اغمان 
وزارة التراث القوىوالشقافت 


اقح 
الأستادة الدكتورة 


سيد ة اتماعٺ لکا شف 
أستاذة التار الإسلاف 


القاهرة 


CINA — aE. 


سارن A‏ 
ر ص س کک 0 


تقس دم 
بقل صاحب المعالى مو 
السیں فيصل بن على بن فيصل 
وز ر التراث القوعى والشغافة 


فى سلطنة عمان 


تفخر تمان بأنہا كانت من أسبتى دول العروبة والإسلام فى سجيل ار ها 
السيانى والمحضاری . 

ولا بزال معظم هذا التراث مخطوطاً فى قلب مان وف مخعلف دول الما : 
وتعمل وزارة التراث الفوعى والثقافة على شر هذا التراث العالى لتربط ماضينا 
العريق عاضرلا اشرق ولفنطلق فى نممضتنا المباركة من ماضينا الجيد ء ولنقدم 
المادة العار حية للمؤرحين والعلماء العاصرين . 

ويطيب لنا أن نقدم لقارى" ولامام كعاب « الوه المقعصر » الذى 
قفا هد لفان اين مد الصو الاسااة الارل :فى الت 
عن « الذرة » أو «الوهم المقعصر »» وم ف ne2‏ عن الوه المققصر 
وى كافة محومهم يؤكدون للام أن الانطلاقة الفكرية والحضارية الكبرى 


للا سلام نبعت من الدسن النيف الذى كرم الإنسان وحث على البحث والنظر 


سس ۶£ ت 


والتعل . وأظل هذه الانطلاقة الكبرى الرعاية المسثمرة والرفان الدا م من 


أو الام الم اتن لكام و اليا ن٠‏ 


والله نسأل التوفيق والمداية وحفظ عان الحبيب ء ونسأل العلى القدبر 
العرة لمان والازدهار فى ظل حضرة صاحب اللالة السلطان قابوس بن سعيد 


العظم اة | 


وز التراث القوعى والتقافة 


سما س ام 
والصلاة والسلام عل سيدنا مد خام الأنبياء 


مة_ م 
بع الأسعاذة الد كتورة 


ألف كعاب د« الجو جى النعصر » أو « الكتاب الجوهرى » الام العاف 
الجايل والشيخ الفقيه › او أحد بن عبد اله ن موسی الكندى النزوالى 
الأبإفى ایو س ن سم ازوی احد أقام مدينة زوى الق كانت 
لن « خت ملاک المرب » والتق ميت « بيضة الإسلام E E SE‏ 
لأمة عان وحن انبيشت منْما تمس الحضارة الإسلامية ٠‏ . 

ما هذا العام الماى الليل فمو من عاماء الفرنين المامس والسادس 
المجريين ( الجادى عشر والثاى عشر اليلاديين ) وإن کا نرف تاریخ 
إده أو وفاته . 

ls‏ خطوط « الجوهي امقر » أو « الکتاب الجوهہی » فهو خحفوظ 
فی عار فی غلاف واحد مع کتب وسیر أخرى فى مكثبة وزارة التراث القوى 
والثقافة فى ساطنة ان وارقم لام 4 » C\Aoé‏ والرقم الحاص « ۲ح » ٠‏ 

وكةاب «المجوهم القةصر » حطوط يشر لول سرة eg‏ ا الإسلای 
وغیر الإسلای ؛ لاما( الشرتی والنریی › ان علا عان شارکوا فی ختلف 


قك ۹ د 


أنواع العاوم والفدون والآداب » وكان مم السبق فى كثير من ميادبن اللوم 
والفدون والآداب » ونيم هضوا مع عاماء سار ديار الإسلام لإرساء قواعد 
المضارة الإسلامية الأدي اة ولقطو ر تلاك المضارة التى غذت الام جم ¢ 
وأمدت الما که بالل والعرفة ووساثل ال_وض بالياة وبالفكر البشرى 
وبالانسان . 
* #* # 

واؤلف أو يكر أحد ن عبد الله ن مومى اللكندى النزوالى » من علاء 
عمان وفقم انما ما بين القرنين الخامس والسادس الهجربين › ومن نبغوا ف عل 
اكلام . کان ۵ن ام تا ليقه ددا الخطوط الذى نقوم ينره » و « المصنف » 
و « الذخيرة » و «سيرة البررة » و « الاهتداء » وغير ذلات من الكشب والسير . 

والؤلف یبدا کچا به عن « الوه الفتصر » عمدمة بسيطة لا ت#جاوز 
الصفحة ونصف الصفحة » م يكتب بعدها ما فصد إليه من ااكتاب . 

والخطوطل يقم ف سبع وسبعین و ا ی ا « اوھ » 
أى من الباب الأول إلى اة الباب الثانى والمشرن » ومن الصفحة الأولى إلى 
الصفحة التاسعة وسين من الخطوط . ومن الباب الثالث والمشرن إلى 
الباب الثانى والثلائين » أى من الصفحة القاسعة واتجسين إلى نهاية الخطوط » 
بعکم الؤلف عن المذهب الأباضى والدين الإسلاى . وإذا كان الأباصية حين 
بذ كرون « الاباصية » يعفون « المسامين » إن من م eens‏ مو اقتا 
حين يقول « الاين الأبافى » فإنه يعنى « الدب الإسلامى » . 

أما فى حديث الولف عن « الوه المقتصر » فو يعنى نه « الذرة » بلغة 


الل الحديث ٠‏ وال وعم المقعصر دو الجوعم النقهى » دن كلة : أقصر وقعر 


کک کک کے 


وتقاصر می انقھی e‏ « الحو الذى لا جر أ ٤»‏ أو الجوهس الواحد الذى 
لابنشم » أو الجر الواحد» أو الجوهر الفرد . 

وقيل أن نسمع من علماء عصرنا الاضر عن « الذرة » + فقد محث علماء 
المسامين مغد القرن الثاى هجر ى فا تمل ء ف مسألة الجوهر الفرد الذى لاينقسم : 
وقد تبنى تلاك النظرية عاماء اكلام ال مون » وكان عل اكلام » أو ع 
التوحيد وأصول الدن» يقضمن الدفاع عن المقائد الإجانية بالأدلة العثلية . 

وکان الؤ لف أو بكر أحد ن عبد الله بن موسى الكندى النزوالى علا 
E‏ من ع لاء اكلام كذلك لص الولف فی کاله اس من مصادره 
مؤلفات عاماء « من أهل اللكلام » . 

وأبو بكر الكندى النزوالى » ببين الفرق بين الجوهر والعرض ء ويثبت. 
عدم إمكانية انقسام أو و اودر ٤‏ يکام عن القدرة ا0ا على 
القدورات . 

و اذا كان الولف قد ألف كعاي) قايا بذاته عن« الموهر امققصر » الذ 

وإد ان امو لى وك ف دعا قا عا بداته عن( اجوهر تعر » الاي 
فوم باشره ¢ وا زه شیر فى صفحة ۰ن خوط احور المغتصر + إلى نئا وله 
مسال « الموهم والمرض » فى كياب له امه « الذخيرة» . 

وكاأن للاقول « باجوهر القعصر » أو « الجوهر الو احد » أو «الذرة» 
شان کییر فی عل الكلام » إذ أن هذا النول كان يثبت بالادلة العقلية الفدرة 
الإلمية التى حصى كل شى, عددا والقى تم کل ا 
ا أن الفول بالجوهر المقعصر ثبت قدم الله تعالى ووحدانية المالتق والصانع > 


وأن للهوجود ات « ناية » وأن الخاومات حادئة ممنادية . 


A e‏ اس 

ويقول مؤلف الجوهر القتصر فى صفحة ٤٤‏ هن املو » 2 
ما جرأًنا على الكلام فى هذه السائل إلا بعد الحوض فيا ء والقأمل لمانما » 
و اق ار الان( ى ار الا فة واه ممن قاد ا 
راط مستقع ۰ 

وإن کان أو یک اللكندى البزواتى » مؤاف « الوهر المقغدمر » ينی 
إلى القرن السادس المجرى إلا أنه اعجيد على مصادرعانية أباضية ”دجم إلى 
الفرن الثالث الجر ى وما قبل ذلك القرن وبعده . 


# *# ¥ 

ومؤلف « الحوهر المق#صر » ال ما يشير إلى مصادره المتدوعة على غرار 
ما ندخله الآن فى النہج العلى والأمانة الممية . 

ومن أم مصادره الى أشار إلما ف مخطوط « الور المنتصر »> 
كعاب د« الحاربة » لأب المنذر بشير بن تمد بن عبوب . وأو النذر يشير 
ابن مد ن بوب من عماء عان الأجلاء فى القرن الثالث اهجرى وهو من 
أحناد الإمام حبوب بن اارحيل ومن أسرة اشتهرت بالمل والفضل . 

ومن مصادر المؤلف القى أشار إلها كعاب « الأ كاة وحقاثق الأدلة » 
للقافی a‏ کد عاد ن مو سی الى توف سنة ۳٣١هه‏ . 

وهن مصادره اش » صر الشيح اف الحسن ۰ اا الشيح أو اسن 
هو أ اخسن عل ن #د السیاوی » و کان من ار ز عماء وفقماء مان 


ما بين القر نين ارابم والامس ا هجریین 


س ۹ ~~ 


اظ أن مؤلف خطوط « الموعم الفعصر » إبشير فی کیا إلى أهية 

السؤال فى البحث عن الفيةة ويبين قواعد الأسثلة ومعناها . 

وإذا كان طوط « ال وهم المققصر » ينشر لأول رة » فإندا نضيت إلى 
ما نشر وما )يشر بعد من التراث الماى ما بثبت اما جم أن المانيين ساهوا 
فى العصر الإسلاى فى نشر الحضارة كا ساهوا من قبل فالمصور القدعة ومن بعد 
فى العصر الحديث » وأن المانيين شا ركوا مشاركة جدية فعالة فى كافة لاوم 
وأضاءوا الشعلة حيث كان الظلام . وم يشير أحد من العماء المعاصر بن ف الشرق 
والغرب إلى بحوث المانيين فى « الذرة » أو ف « الوه القعصر » فى العحر 
الإسلاعى . وكل ما عرفه علماء الغرب المديث والعرب فى عصرنا هذا وحت‌الآن 
أن المعزلة والأشاعر م أ ل من تکام فى « الذرة » أو فى « الوعم الفرد »من 
السامينء وخصوا بالذ كر أبا المذيل الملاف المعتزلى ( نو۲۲۷ ه أوه٣۲‏ | ۸4۱ 
أو ۸٤۹‏ م) وأا إسحاق رادم بن‌سیار النظام (توف بین عای ۲۲۱ و ۵۲۳۱| 
Ao‏ أ f Ato‏ ( ااذیألف کا فی الجرء الذى لابتجراًء ا الجسن‌الاشزری 
( ونی سنة ۵۳۲۶| ۹۳٥‏ ).۰ 

*# *% * 

وقد كتب طوط « الجوهم المققصر » بالط النسخ المادى دون أية إشارة 
إلى اس العاسخ أو تاريخ النسخ » وكةب فى كل ورقة صفحة واحدة » وعرض 
الورقة ر٠٠‏ سنتيمتراً وطوها ٠‏ سنتيمترا تقريباً » أما اللكتوب فى كل صفيحة 
فهو ٥ر۱۳‏ ا عرضاً و ٥ر۲۱‏ سقیمتراً طولا تقریاً 

ونی کل صفیحة من صفحات الخطوط کیب ۲۲سطراً تفریباً › ونی کل سطر 
کا وال یں عة ا 


## *% 


م ا 


وقد نيتنا أرقام بداية كل صفحة من صفحات الخطوط داخل مستطيل صذير 

ف الكتاب الطبوع ٍ 
*% #% % 

وإنا لعز اعتزاز؟ کر بتقدح وط « الجوهر القتعصر » الذى بكشف 
مع آلاف الخطوطات المانية عنصغحاتمشرقة فى تاريخ عمان‌المرهى الإسلاف. 
ولا يغوتنا أننشيد بالممد اللكبير الذىتقوم به #انلنشر كنوزها الحطية المينة 
بفضل الراند والراعى حضرة صاحب المعالى ”مو السيد فيصل ن على بن فيصل 
وزر التراث الوعى والثقافة فى سلطنة عان »> حفظه الله ووفقه فى نشر التراث 
الما اقام فىظل ورعاية حضرة صاحب اخلالة السلطان قاوس بن سعيد 2 
حفطه ان . 

وإنا محمد الله على وفيقه ونسأله الفدرة على دراسة ونشر التراث المالى 
الإسلاى المفام . 

دکتورة 


سيدة إماعيل كاشف 


۸ رم الأول ٤۰۴۳‏ ١ھ‏ . 


۴ ینابر ۱۹۸۳م . 


ت ورة الصريسة الثانية ن طول الجوهر الققصر 


[1] سے الہ الر حن الرحم 


اجد لله الد الأولى » الد ام الأبدى » ابات الأزلى » امتوحد الى » 
النفرد القوى » المتفضل الغنى » القطول الولى » القادر على كل شىء ء المقدس عن 
الفتاخ ةوا لاد » البرىء من الأشباه والأنداد » المطاه من صفات أهل الشرك 
والإ لاد » المععالى عن درك النواظر » ومحصيل الأوهام والواطر > الث اهد له 
بااربوبية والاهوت » والوحدانية والملكوت » والقدرة والميروت » وأنه الى 
الذى لا موت » أواع ما أظير فى العام المبعدع » الحدث الخترع » من دلائل 
القدرة » وأعلام الللة والفطرة » فى تضمين" أجناس‌الأجرام السيةءوالأجسام 
اليتة والنفسية » والعناصر الأربعة الختلفة » والمواهم الفردة والمؤتلفة » من جاب 
الصمور والتقدرر » ودقائق الك والتدبير » التى بهرت قلوب الرنادقة الإاحدين » 
وحيرت عقول الكةرة اللحدن » وانشرحت ها صدور البررة امہعدين» و أشرقت 
بغورها مرج العسابدين ٠‏ الذين أبهمروا بالمقول القرسرية » ونظروا بالعلوم 
الكنسبة والضرورية › والأفكار الصانية المندسية » والاعتبارات الصحيسسة 
التياسية ٠‏ اور الى اطا روء وبهاء الى الما جير وران المدل اطا 
يقهر » فسلكو! أقوم الطريق » ودالوا بالوحدانية والقحقيق ٠‏ ومسكوا برى 
الحبل الوثيق » فطلو بى هم وحسن ماب » وتعسا لأولثك الزالغين عن الصواب» 


. » تضمين + كتبت ى الحخطوطة « تظمين‎ )١( 

)۲( العقول القررر ية : ۶نی سا الءقول المستوعية الواعية ۳ اء 3 الان المرب لابن م نور 
« أقررت السكلام لفلان إقراراً » أى بينته حى عرفه . ويقال أيضاً يقر الكلام فى الاذن 
کا تةر القأرورة لذا أفرح فما . 


سس يا س 


وأشمد أن لا إل إل الله وحده لا شربك ل الذى شر ع الدين الواصح مناج » 
الظاهر إبلاجهء المعوقد سراجه » المضيثة ألواره » المشرفة أقاره » وأيده بالبرهان 
الساطم » والدليل القاطم » والاحتجاج القاحر » والقال الباهر » واللطاب الوجز 
والكياب المج » وال رقان‌التاطق » وارسولالصادق المنقخب » من أفضل الشعب 
وأشرف قيال المرب ء مد بن عبد الله بن عبد امطاب » ميقي »> وعلى آله 
البررة وكرم . 

ا بعد ٠‏ فد جلت الرزية > و عظمت الحدة والبلية ء لفقّد أعلام السمين 
والفقہاء العقدمين والأخيار المؤمنينء والأفاضل الأ كرمين › أو لىالورع والىزاهة 
والقل والناحة » والإخلاص والديانة [۲] والأدب واارزانة» و الاضوعو الكانفة 
والتحر ج والصيالة » والصلاح والأمانة» ذوى الألباب والاوم» والتيحرف العلو» 
والقيام بدين الى القيومءالذين طلبوا الل للأخرة » وصانوه عن المغاخرة» و أزهوه 
من لأدفاس » وأوضحوه من الإلباس » ول يمقر بوا نه إلى الناس ٠‏ فهل من باك > 
للدم سفاك ١‏ بقلب جزوع > ولب هارع Ey‏ وع > ودمم ھر و عل 
ذهاب الأعلام وانقراض الكرام » وور الأحكام > وغربة الاسلام ءودروس 
الأثار » وطموس نتيجات الأفكار » لوت الفقهاء الأخيار » ولا سما النافسين 
فی قواعد الدين وحقائقه » المتغاعلين ف غوامضه ودقاتقه » الى قد صارت عند 
ذا اليل مةل طلا ويا 4 وها لن اس فا و وها > و اة 


)1( یت جوا وھوعا واا وتہماعا العبن 2 أ الت العم . اشموع - السيال ۰ 


اش 16 سے 
عندم على من اصفحرا وتدھمها ¢ انا له وإنا إليه راجعون ¢ و ع ما ودره 
لملم » ورصا با قضاه امک » ولا حول ولا قوة إلا بال الى الفا . وصلى | 


الله على رسوله النى الكرم »محمد وآل أهل الكرامة والتقدح وخصيم أ 


بالتشريف والئسلے . 


س ۷| س 


الاب الاول 


@ 


باب يان ما ارا وجمان له الكتاب وقص دناه 


تم إنا نمك معاشر السامين الا نوزعنا ف مسألتين من الاين » خولف فيه 
ما وجدناه عن الأ عة اأمتدين » إحداها فى السؤال عن القدرة على قم اجوهر »> 
والأخرى ف الشبادة لى مات على الدسن الأباضى" الأطر ٠‏ وإ نما دذرنا متا 
على الرفيمة والوجدان » فى حابة المذاكرة لبعض الإخوان » من لا ينهم باعتاد 
زيادة ولا تفصان » ففضى علينا فى الأباضية إحداها بالقخطثة واللاك » وأخاق 
علينا فى الجوهرية بالسكفر والإشراك ٠‏ نها أب عظم فما امال ء وكاثر 
فى معناه الفيل والفال ء ولظعنا ذلا a‏ الأغان #و حت أعر اضنا 
أسنة الألسن » تقلغا هم السألة الموجودة من الأثر لينى وا" ف مانا أ كيد 
النظر » فستر ذلك ودفن ۔ م نينا يتاب آخر مستفقين فا أجيب عذه 
ولا أعان » ولس هذا من ادات ب السهين»؛ ولا أخلاق العلماء بالرفق ف الشعامين › 
أن مخلقوا عام ا ل و و e [r]|‏ 
فی جاسم فى المقال » ويعرضوا عن إجابنهم عند السؤالء لأنه إما باطل ظېر هم 
فيقرونه » و إما حتی صح عند فینصرونة» إذ لا فضل خلاف ذلا »ء ولا مبزلة 
ثالثة هنالك » اللبم إلا أن يقع جهل با لواب » وذعول عن وجه الصواب» 


)١(‏ لاحظ هنا تحمس الاب للمذهب الأباضى فيقول عنه « الاين الأباغى » » ويجعل 
ر عارة ( الدين الأباضى ) مرادفة ( للدين الإسلاى ) . 

(۲) الرمرة : الخاعة. 

(۴) أنعم النطر فى السألة : حقق النظر فيا وبالغ . 


E: )‏ الموهر قمر ) 


فلا شرف أشرف من رد الل إلى الالام ء ولا تفر إلا كا قالت اللائكة 
عابهم السلام . فعند ذلات استضةنا الوقوف بعد ما سمعناه » وخفنا إم السكوت 
عن إيضاح ما عرفناه » خو على ضعفاء المسامين » ومن هو مثلنا من الإخوة 
التعلمين» أن يلوا إلى التقليد بلا بيان » ولا حجة واضحة ولا رهان » فيقعوا 
ف أعظم الهالات » ويتو ل جوا أوع المسالك » فكنى محجج الله الفوية ء وأدلة 
الضيثة ء لمن أراد الله حداه ء ووقاه مالاك هواه » وقد فال الله عل وجل : 
( بل الإنسان علىنفسه بصيرة )2 وقال تمالى: ( فاعتبروا يا أولى الأبصار) . 
ا لفت عل كاالة فرمحق ؛ Es‏ همی واصیرلی : ذا الكتاب الختصر ¢ 
وسميته « المحوهم المفقتصر » › e‏ الله عليه ٤‏ و داعا له اف عله وسيلة إليه ء 
عن آثار as Î‏ المبقدين » فشرطنا Xale‏ أن لا تعجاوا علينا باللام » ولا ولوا 
محر الكلام » قبل تصفح كتابنا » وتأمل ما أوتعناه فى خطابنا » فنحن 
إن شام اول مېينون وجه العدل فا قلناه ومارهنوه بالأدلة الشاهدة رصو اب 
ما أصلناه » ( ولینصرن الله من ينصره إن الله لقوی عن بز )°2 > ليع شارعو 
أسنة الطعن علينا ٠‏ ومفوقو سام القخطئة إلينا » أيغا أصح حكاً وأقوم قيلاء 
وأینا ادى عى وأضل سبيلاء لأن الح كا امتحن ابوج وانسع مضیقه › 
والباطل U‏ فتش بان سقمه وادهمت ظامه ‏ والعیاذ اللہ أن نی مسو د بتصدی 
ادحض الحى ء وتحمله ما قد كبر ف تفسه من أسرنا على غالفة أهل ال دق › 
والله کفانا کل شر ؛ الوانی كل مكروه محذر وضر » وهو الفوى المعين . 
)١(‏ سورة القيامة : آبة ١٠4‏ . 


)۲( سورة المشر : آية ۲ . 
(۳) سورة الحج : آية و 


AIT 
الباالتا‎ 
اة الا اهر واا‎ 


أما المألة الجوهرية فهى أن قول القاثل أيقدر البارى سبيحانه وتعالى 
أن شم | ] الحوهم أًم لا ؟ ؤال يح أو محال ؟ وأما الاختلاف الواقع فا 
فإنما هو فى تفس السؤال أنه حيح أم لا ؟ ليس ف القدرة فسا » فإن الدرة 
لس فا اخثلاف ولا تنازع » فعا العنارع فى معنى إضافة ال درة إلى قم 
الوهر » وما يكون اختلائ فى الفدرة لو اتفقغا على أنه نصح إضافة القدرة 
ل سے اموه واختافنا فى أله يقدر او لا يقدر . فيفول قال : إنه قادر على 
ذلك » ویول غیره إنه لايقدر» فهذا هو الاختلاف ف القدرة ء وما حن فنقول 
يصح هذا السؤال أم لا ؟ غير أن جل اكلام فى هذه المسلة مقصورة على ثلاة 
فصول : 

الأول : فى بيان أقسام السؤال وإثبات الصحيح منه و إفساد الال . 

الثالى : فى بيان حتاثتى الأشياء الدالة على المعالى المتعلقة بذه المسألة . 

الثالث : فى بيان وجه الاستحالة فا واختلال الألفاظ الموضوعة لمانا . 

ف ثبت أن بمض الأسئلة عال وتفرر وجه الاستحالة ف المسألة الجوهمية 
عل کل حال ارتفع الجدل والنزاع وازمه بالضرورة السام وجب العقل والإجماع 


: 


سے ۰ س 


مقا لدا : وفو لا ف زا السوالعل ما عرفا فیال“ر ووچدا عن أهل ابعر 
إن ابل تعالی على کل شیء قد رر لا عجره شیء ابداً و إن هذا سوال عال فاسد 
متناف ينقض رص ۸ ا من حیٹث انه سوال عن الهدرة علي س الحودر ۹ عل 
اودر سك ٠‏ وسم امور لک شىء ٤‏ والقدرة ا قم إا على شیء. لن قول ادر 
أن يقم ا وهر » أى يقدر أن يعدم منه الإجاع الحال فيه وإوجد فيه الافتراق 
المعدوم منه» إن معى قم الئیء تفریی اجر ائه لا غير ذلات فلا أن تال قدر ا 
الحوهر ای ذهب الاجماعمنه ويعدمه» والجوهر ف القيقة فى قول السامين هو احرء 
لن ما لە تیر أ ف ألقيقة مناه ١‏ 2 ¢ وما ١‏ شيم ف ألفيةة ولا سے له“ 

1 أ 

وما > ت له ا وت أن يقال يقدر ع سمه و سه4 ا شىء E‏ لو سأل 
سائل فقال أيقدر ن یمیی الأعی املا ؟ لکان اواب أن الہ على کل شیء 
قدبر وأن هذا سؤال فاسد حال من حيث انه سؤال [ ٠‏ ] عن القدرة على إعاء 
الى وهو إذهاب بره » لا على الأعبى نفسه » والأعى لا بصر له فيصح أن 


يقال ا يقدر أن ذهب بص ره إد لابصر له 


مال : وإعا صل إلى حقيهقة هلا عى هن امثدی امرف بين الجوهر ون 
قسمه وعرف أن س الجوهر معنى غيرا وهر وعرف أنقولالقاثل أيقدر البارىء 
ا يقي الجوعر ۹ سوال عن القدرة على ا الوحر له عن المدرة عل اجوهر 
سے ٤‏ 2 عرف ذلا وعرف ا الحودر عو الجر الذى لایتجراً ولاینقےم 


وأنه لاقم له کا أن‌الأعى ف القيقة هو ال وحالی اذى لا يبص »> وما لایر 
ی 5 گ ٭ گر 


ت 


ف القيقة فلا بصر له » عرف أنه لا يصح ولا بستقے Eo‏ يقم 
الجوهر وعلی أن بعمی‌الاعی» وما بازم هذا منآقر بأن الجوهر لا ينقسم عل الله 
إذ لا معنى للحقاق إلا ما علمه الّه. فإن الأشياء عند الله فی عام قمان : قسے متا 
قد عل آنه ينسم فذلك هو الوصوف بالانقسام ء وقسے مما قد عل أنه لا ينتسم 
فلا تبح إضافة القدرة إلى قسمه .ا أن جيم الأشياء على ضربين: ضرب بعر 
وضرب لا وبصر » وضرب حى » وضرب غير حى » وضرب عافل » وضرب غير 
عاقل » فلو صح أن يقال يقدر على قم الجوهر اصح أن يقال يقدر على إماتة من 
لا حياة فيه أو على إعماء من لا بصم له ۴ على إعدام من ليس بوجو د)٤‏ وسنستقعى 


إن شاء اله على شر ح هذه مسأل وإيضاحما وباله التونيق . 


مال النازع لا : وأما المغازع فال دل غل زف انعا الال صحيسح 
تازم الإجابة عنه بأن يقال له مم يقدر على ذلك ۰ ورفع إلینا عنه أنه قال من أ 
يقل ذلك أو من قال انه سؤال حال فهو مشرك . ووجدنا عنه فى مسألة ذات 
جواب ردا خارجاً عن وجه اله واب » وهی فإن قال قال هل يقدر الباری جات 
عطامته أن مم الأضداد » فكان الجواب : قليا إن الله على كل شىء قدر 
E‏ » فرد المغازع قلنا م إثه قادر على ذلاك 
لا يمجزه شىء فى اللصوص ولا ف العموم ولو شاء ممل الأرض ”ماءوالسماء أرضاً 
والبحر را والبر ا وهذا مطرد فی جمیم الأضدا د کا » فأنظرو | معاشرالسامين 
إلىهذ | الرد التعارضءالترتي العناقض الدال أنه صدر عن جهل بااجوهر وحقيقته 
والثىء ونمتهوا لجال وصفته وهكذا من‌اشتغل | ٦‏ ] بالالفاظ عن‌المعالى وتعسف 
المعارضات على جهل بالمثالى . 


ققد حك أن شاعرا أنشد الرشيد شرا فى وصف الفرس بين العساء 
والقصحاء فال : 
كأن أذنيه إذا نوفا قادمة أو قلا حر 
فاشتغل الماعة حسن التشبيه حن الاحن فقال الرشيد : 


حال آذنيه عرفما الد كاء الحاضر 


۰ 


وحک ا أن ذاالرمة امتدح بلال ن أف وف وا زشده : 
رأ الاس ينتعجعون غي فقلت اصی د انتج بلالا 
تدای عد خير فق مان إا الكباء اوخت القالا 
فقال بلال: يا غلام جب هما تبتاً وقعا لأنه اساح لاناقة لا لنفسه» وهذا جل 
باتساع اة . 
ولو عرف ھا النازع لا أن الحوهر ف أحفيقة اأجزء الو أحد الذى 
لا جرا وعرف الفرق بين الشىء ولا شى: ا ره ما بتر أ شیء و رة 
ما له جرا لیس بشیء ¢ وعرف ممنی‌ا محال منالکلام أنه ما لا ثد بەولاعکن 
كوه محال البجة . 
وغرفت ان القدرۃ إا توقع على الشیء لا على شیء تین له غلطه وبان له 
خطه وسقطه » إن معنى هذا السؤال راجم الان الله یقدر على لا شی, آم لا ؟ 
لأن سم الچوخر لس یک أن شر الا لس : 
وف هذه الثلاث السائل كغاية لن كان له بعر وهداية » غير أنا سنستقصى 
شرح ما تعلق مذهالساثل ونو ضح ‌طرقم اون جنیبا لاثارالشادرةم بيان مستغاةما. 
ونقدم‌ ها هنا أدب الفتى وأقسام السؤال م نتبعه بشر ح امسائل الكانية 
بأرجح الاعقلال وبال القوفيق . 


(۷( صدح صدا و صداحاً الرحل أو ااطائر: رفع صو ته بغتاء نهو صادح وصداح وصیداح 


وص دو و صی-جی و مصدع 4 


س ۳ س 


ATH IU 1‏ 
البابااب 
باب أدب الفتى عند الال 
و مأ جب عليه عد لقتو یھن المقال 


قال أو النذر سلمة بن مسل فى كاب الضياء : 

وينبنى لمفتى أن يقأمل المسألة تأملا شانياً كة بد كلة وتكون عدابهه 
بآخرها أم من أوها نإن الجواب يعتيد بآخر الكلام . 

قال الثأمل : انظ ر_كيف قال إن اواب يتقيد بآخر المسألة بإذا كان أخرها 
یی آوھا ٤‏ تکیت قید با جواب ام کف یکون اها یا ۲ 

مسال : فإن مرت به كلة غريبة سأل عنها . 

وینبغی لاام إذا سٹل أن لا یعجل فی المواب وإن کان له حافظاً حت يمره 
معرفة صحيحة فيجيب بعل ويقین ‏ فإنه من أدب المالاء وصفاتم . 

[ ۷ ] مسألة : قال وإذا سثل عن فال أنا أصدق من النى ظا » أو قال 
العبااة لعب أو لذو وعيب ١ء‏ أو قال قصيدة الفا بقة أحسن من سورة أل غران + 
فلا يبادر أن يقول هذا حلال الدم أو مباح النفس أو عليه القغل أو يتل بل 
إن 


م یتب فعل به کا وكذا. وهذا المنازع لنا بادر ى المحال على ما رفع إليناء أن. 


يفول إذا صح ذلك بالبينة عليه ۴ باقرار » استقاب فإِن تاب قات نوبته » و 


اوي على لقال باس شا أة هذا السؤال > الشاك ف رم اازوجة وتفجسس 


الطمارة ونتقض صلاة اجاعة. 


وقیل عنه إنه قال :إن قال ذلك ضر تى ادرت دمه . 

أبن هذا ما قال أبو النذر فة إذ لو وقف ونظر وتامل وتدذيز وأغض 
فى الجوابالصادر منا ف هذا السؤال أا فاه عا فاه » فإنه موافق علىالشر ك لاياحق 
فى الحدث من غير التوحيد » وهذا حدث فى كلام السائل ف التأويل أنه صحيح 
أو متناف » لا فى القدرة آنا قم أو لا تقع . 


فنسأل اه 1 دما من الزلل وفيا مو قات الحطل 2 


0 : قال وليس وقرف الهاماء عا يسألوفه بعيب إذا م إيماموا فد وقفت 
اللاكة الكرام ونمل ذلك الى خي الوا ( سبحانك لاع لتا إلا 
ما عz‏ ا .۰ 


وقال ال © إن ان ادم لو صاب ف کل شی« جن ٠‏ 


EE 
فن م يتمع صسدره لقأمل العا النظربة والاعتبارات الندسية ضاقت‎ 
س صله عن عرقان الحقاثق » وانسدت عن عينه مناج الطرائق وفانه الباوغ إلى‎ 


کا الدقاٹی ٤‏ 


. ابو النذر سملمة بن ملم : صاحب كتاب « الضياء » وهو عن يأخذ عنه المؤاف‎ )١( 

(۲) سورة اليقرة : آبة ۳۲ . 

(۳) وهو الحسن ب أ الحسن يسار البصرى] ویکی بف سميد »۽ من سادات التابمين . 
بوه موی زید . ثارت الأصارى ¢ ولد ع الرق انين بقعت من حلافة ەر ی الطاب اة 


«وتوفق بالصرة مستهل رحب ممل ۰ ۱۱ هر ) وفات الأعيان لان خل کان ) ة 


نس ج س 


فت اقتحم غوامض الأمور وركب لج تلاك البحور على جهل بمالى ألفاظ 
السؤالوغوى المقال وحد ا لجال ووجه المدالء ) يكر منه عندالتص دى الاعتراض 
والتشوف للا راض » مثل ذا الملاف الفارق للا سلاف ء انحرف عن 
الإنصاف » الصادر عن غير نظر وافكار » وتدر واعتبار وتأمل واختيار » 
وتعرف لاح_دود والقائق والمناهج والطراثی والنقالض والوثاثتی والطجج 
والدليل والبرهان والتليل والتنريم والتأصيل والتمبيب والتحصيل والتأليف 
والتفصيل وما أشبه [ ۸ ] ذلك من قواعد المذا كرات وشروط الجدل والمناظرات» 


.و باه الت ريق ٠‏ 


البابراق 


o“ » 


باب بیان مەی الوا و ح4 وۆگ قو أعده وم‌عرفته 


أما السؤال نهو على معان والى قصدناه منْها هاهنا فهو عبارة عن جات 
مت ركبة من ثلاثة ألا ظ لذ تم إلا باجماعما . 

الأو ل : لفظ راد به الاسفمام ينبفى تقديه أمام السكلام ليستدعى من 
الخاطاب الجواب ویقمیز به من معالى الطاب » وحق الاستفام أن بدخل 
على كام فد مل بعضه فی بعض وت به الائدة وله ا إل بالمحروف الق 
أماما اممزةء م هل؛ وما صار علا من‌السکلام اذى ينوب عن حرف الاستفمام 
وتن الامع اللس#خير عه کی القضمنة معنى الاستفمام ومعنى الوقث المستخير 
عن إبانة وا ن المشضمنة معنى الاسيةام عن الجال . 

ومن المتضءئة معنى الاسشفمام عن يوان المتلىء وما العضمنة معنى الاسيغام 
عن الماثية وهى انس وما أشبه ذلك . 

الثای : لفظ يمين تفسور الطبر المطلوب ليتميز به من بين الأخبار المارجة 
عن حد النهاية لأن كل شىء خبر عنه أخبار کشیرة وصفات شتی . 

الفا غ يقعين به السقخبر عن خ بره من بين الأشياء الجر عنها 
إذ ابر الطاوب حبر به عن أشياء كثيرة . 

فهذه قو اعد السؤال اتی لا تے إلا باجتاعما فتى ص أحد الثلاثة أو اختل» 


بطل أف یکون سوال یسا وال اع . 


س ۷( س 


مثال ذلك : فى ركيب الثلائة الألفاظ » كةو ل القائل :. ایکا 
امش ركين ؟ فالألف » لفظ حرف الاستفمام وبحب لفط ابر المطلوب 
الأسشخبر عه . 

وجهاد الش ركين لفظ الشىء الطلوب خبره . 

فى سقط أحد هذه الألفاظ فلا سوال . 

ا : فلو قال : أب ٤‏ سکت او قال : جهاد ال ج سک 
أو قال : حب جهاد الش ر كين ٤ا‏ کان هذا اكلام N‏ 

لأن فى قوله : جب » لفظ الاستفمام ولفظ اللبر المطلوب ابر به عن أشياء 
كير حب أو لا بحب » فيجب تعيينها لخت ص بانى أو إثبات . 

وكذلات قول : أجهاد امش ركين ؟ فيه لفظ الاستفهام ولفظ مستخير عزد 
حبر عنه بأشياء كثيرة ف14 م  [‏ ] بذ كر اللبر الطلوب من أحد أخبار هذا 
احبر عنه بطل أن کون سؤالا حا ٠‏ وکذلت قوله : حب جهاد الاش رکین › 
فيه لفظ خبر وبر عنه وهذه صهغة لفظ ابر لا يكو ن سالا إلا می اقتران 


الاستغمام و4 وإا فلا سوال . 


مسال فإن وقع فى موضع الاستفمام لفظ ينوب عن الاسقفمام ولفظ اللبر» 
کی وه مع لفظ الجر عنه کی » وأنن »و کیف؛ وما ٤‏ ەن » وما أشبة دلا 
ما نفدم تقسيره . 

ال و ا ول ی ای کو ر 


وات البكمية ٩‏ 


ا 

فی قوله : مى ؟ معنى الاستفمام عن الوقت المطلوب إبانه . 

وف قوله: جهاد المش ر کین» لظ الخبر عنه وما سوی ذلات فهو مثله والله اع 
وبه التوديق . 

سا و افا را ع الال و ا ا ا ا ر 
وذلك أن کون دلت :ال بر بر به عن ذللت الثىء آلذ كور ف السؤال 
وینصبف منه ء۰ 

مال ذلك أن بقول السائل : ك أساطين السجد المرام ؟ فى ك معنيان 
استفمام عن دوف اساظن لظ غبر عه و#عف بالععدد» ومقی م یکن ا 
الطلوب من أخبار المسشخبر عنه بطل أن يكون سيدا ء كا لو قالوا : مجحب 
أساطين السجد الم رام ؟ لكان سؤالا مالا معنافياً فاسداً » لأن الأساطين 
لا تقصف بالوجوب إذ هى أجسام والأجسام لا حبر عنما بالوجوب وإا عبر 
عن الأعراض » نإن أخبر عن الأجسام بالوجوب فإنه جاز وف القيقة راجم 
إلى القعل بہا وال أعل . 

ونما مى هذا سالا ادخول الاستفمام فيه » وسمى الا لاستحالة أخره 
عن مقتضى أوله » لأند حين قال : أجب » وجب أن يذ كر الأعراض فا أن 
ذكر الأجسام وأول لفظه يفغضى الأعراض اقحال فسسى عالاء وسمى هذا 
الضرب فاسدا ومتنانياً ومثناقضاً من هذ اامعنى وسیألى بيانه فی هذا الباب 


إن شاء ا 


ت 


باب سان السوال وا قسامه وصفة صروفه وا کامه 


فالسۇ ال ينقسم على اة أقسام : 

سوال 2 4 وسوال فاسد وسوال حقمل . 

فأما السوال الصبحيح فده الاستخبار عن خبر مكن » فا لواب عنه واجي 
على مفققى استفم امه وھا لاخلاتف ف ولا ا فيحټاج إلى ا *+\ ١‏ 
ومناظرة وهو ما لا محص وقد قدمنا من ذ کره ما یکتنی بفهمه إن شاء اله . 

عل أا لو أخدتا ف بط وجوهة وبيان معانية وأجوبية الفعضاة عرو 
لاح#جنا إلى كثرة الفرطاس ول نأمن فيه مال الناس . 

اا و اما ا لااد ی اف بن خبره اللطاوب والخر 


عه وجه الاسام عن حبر غير کن “و ا ا انس على وله أسقعاله 


(Y) 
ا‎ 


ومع ال 
مثال ذلات : أن يقول القاثل : الثوب النجس من غير ملاقاة بجاسة جوز به 
الصلاة أم لا ؟ . 
اپنا عم أحدها أخ خالص لأب : كيف الميراث بومما ؟ 
زوجة وأنوان وزوج ٠۰‏ کين القسے بیہم ؟ 


ہہ 


. جحد : قل‎ )١( 
. ومع العيار : أى « ومع الملل » أو النقس » أو عدم قطاء الأطلوب من السؤال‎ )۲( 


سس ولا ص 


وھا ان الال ا قلنا إن الحال ما لا يكون » وهذا ما لا يكون . 

بيان ذلاك أن قوله : الثوب النجس NN ESS‏ 
إذ لا ينجس طاهى إلا ملاقاة بجاسة . 

و غير ملاقاة بحاسة تقض ا دل عليه أول اللكلام . 

قد ره ٠‏ الثوب النجس الذى ليس بنجس وهذا ال : 

. قوله :اناعم » دليل على أبی إخوة اهالاك‎ i 

وقول : أحدها أخ خالص EAR N‏ 
ایکون ان عم »كانه قال أحدها لیس بان عم وهذا عال . 

فإن قال قاثل : هذا كن أن يكونا حي وطلا فى ظمر واحد أمة ها 
نند اخياف المسلهون فى الولد» فقيل إنهللأولء ول اا می ویکوت :ابا غا 
جیا ف <l‏ 

واخثاف ف میراثه من کل واحد منہما فقیلنصف میراث وقیل میراث تام 

قال هذا جک الظاهر وهو فى المحقيقة ابن أحدها أو غيرها ولا يكون واد 
من نطفق رجلين لاس#حالة الوطء من اثنين فى وقت واحد وها معروف عند 
السقلاء » غير انا حن قد احترزنا من هذه العارضة بقولنا أخ خالص لأب . 

وقول زوجة »قد دل نه على أن الماللك رجل › وبقوله زوج ذل غل ان 
المالاك امرأة وهذا خلاف ذلك . 

كانه قال : رجل مات وهو امرأًة ٤‏ وهذا عال ء فن فرضت ف خش | 


امح ۾ إد إذ المت قد اخعاف ف جواز ازوج له مع الاقاف على موه ع ن ازو 


کف 
رجل وأمرأة فما عرفناه » فقيل لا ينزو ج ألبعة الإ شكال الداخل عليه وقيل 
+ل يزوج باشراة 1 [١‏ والله اع .عل اة فى الحقيقة إما د وإما آی» 
وإما جنس ثالث قد میز منہما يما ومحال أن يكون د كرا اث لأنه مملرم 

أن الذ كورة ضد الأنوثية و الأضداد لا تمم ّ 

إن قيل : ما أنبكر م أن کون دک ا 

قلغا : أفکرنا ذلت من قبل آله لو جاز أن يون ذكراً أنثى » از أن 
یکون لا د کر من حیث اله تی ولا ټی من حیث انه ذ کر ٤‏ فیکون على هذا 
EEE‏ 

وا فساد هذا العنی فی باب الأذداد إن شاء الله . ولا جواب ا كان 
من هذا الجنس إلا الطعن فيه والشنبيه على فاده والمطالبة ب#صحيحه لأن الفاندة 
ف إفساد هذا الجاس الذىيقعضيها الاستفما م يشا كلالفائدة فالجواب عن‌السؤال 
الصحيح من حيث انا حكة » لأن إفساد الفاسد حكة كا أن تصحيح الصحيح 
حکة لا خلاف فی ذلات وبالله التوفيق . 

نالقسع الا لت و اما الال اأعتل وع أن يرن 0غ ار ااب أو 
لظ الشىء اأطلوبخبرهيشتمل على معنيين أحدها يطابی و الأخر تاف و إا قلا : 
ينای حقمل لإحمال الصحة والنساد فيه . 

مثاله كقول القاثل : أمؤد للفرض من صلى نابا ؟ أيسةط فرض الثلهر فى 
AEs‏ 


ا اأبراث بن اف م ادها أخ 


فرذا الحاس تمل للمحة من وجه » فاسد من وجه . 

بيان ذلاث أن قوله : امد للفرض من صلى نا ما ؟ إن أراد النوم اجازى »> 
وهو الاضطجاع من غير نة" فا لسرال مسحيح: والجوابلازم بأنه إذا م يقدر 
إل کذلك فهو مؤد وال أ 1 

وإن أراد النوم اليتق وهو ضد اليقظة فالسو ال حال لأنهمتى بص ىوهو 
مسټوسن نام ؟ فإن قيل : اليس قد يعرض للمصلى التعاس ؟ قلنا بى و اسکنه فی. 
حال نعاسه لا يصلى بل واقف عن الهلاة وليس ذلك الذى أردناه بل الذى قلعا 
منموم ا التوفيق . 

وأما قوله : أيسةط فرض مصلى الظهر فى وقنها قبل زوال الشمس ؟ فإن أراد 
ف اول وجبت فيه » فالسؤال عال لأن ف الوم الذى وجبت فيه فى وقتها 
بعك الزوال . 

وإن أراد بعد ذلا » فهو وقث الناسى و المجعمد القائب » الاخذ ف البدل والله. 
اع وه التوفيق . 

وا کا اليراث بين ابنى هم أحدها أخ ؟ فإن أراد من أمفالسؤال 
صحي.ح والجواب أنة قلف ميه فقيل الال للاخ لأنه ]٠١[‏ يدلى بسببين . وقيل 


للاخ السدس و صف الباق ¢ واأنصف الباق لان 2 . 


. السنة من النوم : پکسر اأسين : حبة منه‎ )١( 
>» کثیا مالجد ناسخ‌اطوط یکتت حرف ( ص ) بدلا من ( ظ ) والعکس من ذلك‎ )۲( 
ای حرف (ط ) بدلا من ( ض) وهنا مثلا كتب (اليقضة) بدلا من (اليقظة). وحن امقد أن‎ 


هذا الأمر من فبيل السو » والتأر باللهجة الدارجة . 


E 

وإن أراد أخاً من أب ؛ فالسؤال ال على ما بينا فى السو ال الحالء فالاحتراز 
من المارضات فى الجواب عن هذا الجنس بالوجين جيم 4 والاققص ار على 
الأغلب من الو جين بعد الشرطء أرجو أنه كاف لاسشحالة السؤال ف الوجه الحال. 
فقد استةصينا طرةا من شر ح الممالى القعلقة بالسؤال ونبهنا على صسحة الصحيسح 
مغه وفساد الجال ء 

فأ خذ الأن فى الفصل الثالى وهو ما تعلق بهذه المسالة من المعالى الدالة على 
فاا وبال التوفیق : 


م الفصل الأول وهذا ابعداء الفدل الثالى إن شاء ابه تعالى . 


(۳ _ المجوهر المقتمر ) 


ست غ مس 


Î .‏ م » ا 4 ب 8 
ينبغى الان أن نقتصر فى شر ح هذا الفعمل على الأثار الثاهرة المسنودة 


والسائل الظاهرة الوجودة التى أبدها المسامون وحك فما الأعة المنندمون الدالة 
على حقیق ما قاږاه و تصدیی ما کنا وأوردناه" لأنحذه الأ خطرها 
جلیل‌قدر ها آستبشع النفوس الوقوف سن جو اها قبل النظر فی خطابما و آسرتفطا © 
القاوب اليل إلى القفسكر فبا والة مل اماما وها من حاول الشاك وقورا من 
املصول فى المطاً والشرك ٠.‏ 

و 2 لاتھف ما لوس لات به عل 

وقد قیل : من فق بلا عل لمنته ملالسكة السماء . كيف يؤر من ل عفل 
جره عن حارم الله المبادرة إلى اكلام نما لا يعم عن التسكر والظر وفع 
ما لا يمم :لا شى ٠‏ يوجدفى الأثر ء فنع وذ بالله من غلبة الأهواء أو مساعة الكّراء . 

ومتى أوردنا المسائل الأثو رة » واستشمدنا بالأصو EE N‏ 
الأبرار والماماء الأخيار ارتفع النزاع واتقطع » واستنار اتی وسطم . 

و | ن مقبعون غير مبتدعین ومفتدون غير مفلرن وسو صاما عا اتح 
لتا عرفانه من ححج المقل ٤ء‏ وتیرھنا ما لاح لبا راه من دلاثل التتل 
ععوفة البارى" الكرى وتأبيده اللكافى العم إن شاء الله عن وجل . 


» الآثار الداهرة السنودة : أى الى ها سند فی القرآن السكر م والمديث الشريف‎ )١( 
والإجاع.‎ 

(۲) « واوردناه » : حاءت ى الحطوطة « واورناء» . 

(۴) عاءت ی اموا > « واستەصع » . 

NA a 2 سورة الإسسراء‎ (4) 


سدم ۳2 E‏ 
VA‏ 2 
الیاسا ساد 
© ` سے سے 
باب مان العام وق 0 ده والقدرة عا وألشحد.د لازاه 


ر 


5 ا د 
من کلام 1 ف المنذر اسر ,کی ك ل کوب رکم الله 


قال الشيخ اشير بن مد بن حوب رتهم الله فی صدر کتانه « الحاربة »٤ء‏ 

وبعد هذا بیان ف [۱۳] حدوث العام وأسچزاثه بتعاور" الموادث له وها 
فړه واحتیاله واجز اله ها ووچوده ېا غير منفکة منه ولا مناك منېاء فهو 
اجز اوه واجزاؤه هو مہا تفرقا مرة له وأ لي أخرى بحام فا لال يضما والوقت 
ری علہہا ء والأما کن علہا ومنهی ها جاورا فما بأعراضما وعلى غيرالقداخل 
ا 

ذا ارتفع التأليف عنما ثبت الجزء الذى لا يشجزا مها وسقط المد منه 
والمرضان‌العضادان عه لہا یتنانیانالکون فيه اشغْل أ حدها له ء ولا فضل 
فيه عله . 

ولا تقوم فى فيم ولا عقل أن يكون المدخول فيه داخلا ف الداخل نيه . 

فدلالة حدث الجزء احماله أن لزاد إليه مثله إلى أن جسم عدوث الأقدار 
الثااثة له » وال اع بعدد أجراء اماق کاها وقادر على تفریقی ما جمع مسا حق 
لا يبت اجتاع فیها » وکذلاك جم متفرقما » وى ذلك إثيات الجزء الذىلايقجرا 


. تعاور الموادث : تعاقب الحوادث‎ )١( 
. » ر۲) کتبت ی الخطوطة : « الان‎ 


سس ۹ س 


ا وتحة المياية ہا ET‏ طرف ١‏ مہا ومأ ر راو ى اجنام ن واا 
اة شت ابعدأت عد منها و إلى قشت انميت به مدا إ ليه يها 

تة وهمك م حدوداً و صورت ف لرك سور تة عي انك له 
مشاه مہا ۰ 

نما ظهر اعيات ھن تناھی ا ھن وجوه الشه ۹ الحم رات العداهية 
اما من اموا ء أعدادها يصح به به تناحی عډرد اج اه لسغا إحاطة اھ واء ا 
لە پاد 1 لن ما لک اة ےه لایتوڅم أ مپاية من رة ك ما ادر کا ُن اة 
الل اللاقية لدا حك ما غاب عنا من التق ف اللمابة والتيج رة » وأن المد يعدا 
ته هن ۰> حل المياية فيه من وأحل إلى ا دولة هيه ن الأجزاء 


ولا كآن لامده أول يبدا به کان له آخر إليه ينقهى ف الخحدوث ارز المغحة 


مکش وف القناع من کل جة وا جمد لہ على ما وفتق له . 


قصل 
قال الم مل : قول الشيخ أب المنذر هذا كاف ف تمرف الق فى المسألة 
الجو ق فيه معا فى دقيةة و مقاصد عيفة يقصر عن د رکرا | کر عتا 
اهل دهرنا وينبو عن التو اصل إلى غو امضما أفهام أهلعصرنا [ ]٠٤‏ إلا من مده 
اله بنور مبين وعقل راجح وحدی ورقين »› وذلكت لیل منافس تمم فی ع الأصول 
واستمجا نمم التغلغل على مشل هده القصول ٠‏ فتحب الآن أن نوضح ما تبين لا 
عرفانه من طرقا وتکشف ما ظھر لنا من خن مستغلةپا » شکرا لله تمالى على 


ما آنم دى إليه من الاين وفهم » لا اجتراء على السلين وآثارم » ولا اد 


اموق مناز ومغارم ٤‏ قد قيلح غدل دن ان لله بکنتازه ما مج 
إليه وهذا موضع الاجة الداعية اظهور الادثة الداهية ‏ 

ونققصر على بعض الشروح | كنا عن التطويل ووضع شيا مقنعاً عن 
القثر يم د التأصيل » إذ لو اسيتصيغا منشفى کات الشيخ أف امنذر هذه لاحتاجت 
إلى مصنفات كثررة كان حت كل ننطة منه محقاج إلى أبواب كثيرة » وذلك 
مالا تبلغ حن إليه فنبداً فيه بقدل فصل وأصل أصل لنتهى إلى تفس المألة 
الجوهرية إذ اكلام فا لا نېم هذيان والمساعة ف الدىن عدوان وال القوى 


وهو اأسشمان ود4 القوفيق . 


س ۸ س 


يالاق 


بابي بان دوت الما هن کلام 


2 
ال يخ ا9 ف اندر اسار 5 د ‌ کي لس 


قال العأمل : أما فو له: وبعد هذا بيان فى حدوث الا فإن البيان هو إخراج 
ا E‏ إلى حيز الوضوح والعام عبارة عن كل شعدث . 

وف كتاب « الأ كاة » قال بمض الماماء وهو من قوم عل الثىء » 
ای دليله يقال عل الصحة كيت و يدون ما دل عايه عل ماهو به 
قالوا: م4 م یکن « ن الخوقات إلا ما يدل على أن له خالا دات مى اليم عا 
لدلالغه على صانمه ء فالعا[ هو e‏ 

ا : والمام يقم قسمن لا ثالث ها » وى : الإ_واهر والأءرات 
فالجواهر : راد بها الوصوفات من الخلوقات » والمرض : راد به صفة صوفات 
من الحخارقات »کا تقول : اجوهر مقحرك وصفقه التی ھی ال رک عرض 

وقال فی کتاب « الا كلة» : ولا ودف القدع بال درة على غير سن 
اجنسين وها اوهر والرض » لأن ما عدا هذن الجشسين هو القسدم سجاه 
وصقانه ولا توصف بالقدرة ف ذاته » قال القأمل : فى قوله القسدرم وصفاته فظار 
واش أ 

قال الناظر : أحسيه القاعی أا د عاد لاه مؤلف كاب « الأ كاة » 


وااذی وجه النظر عندى أن هذه الساثل من مسال الال ء کا أن سائ 


لو سأل : هل ]٠۵[‏ بقدر اله أن محخاتق مثله ؟ كان اواب مثل الأول ولا فرق 
فی ذلك عندی و الله عر : 

قال العأمل : انظروا أا السدون إلى هذا الألر فإنه يويد ولا لأن كل 
مخلوق ما فلا بد أن يكون سفة' أو موصو فكل موصوف جوهى وكل صفة 
عرض . 

و ت كن الحركة عرصاً لابا حركة ولا السكون ءرد ضا له وق 
لاما عدثان لا يقومان بأنفسما » فكل حدث لا يتوم بنفسه فمو عرض . 
وکذلاك م یکن ادد و لاه حديد ولا الاش ا لأنه خش ولا 
الةطه ن جودر أنه قطن ءل له رث ماز ٭ اد لو صح أن کون ال ركة 
عرضاً لأا حركة لبعطل أن يكون السكون ءرضاً » وكذلات لو كان الخديك 
جور آنه حلید لبطل. أن یکو ن الحتتب جودر او آشپه . 

وسياف ان الوم والفرضن فا مومه | ناء ا غر وجل ٠‏ 
وی هذا بيان أن جيم ما فى السموات ا ا ی اران 
والوات ت“ وااد عا محدوله وا أل : 


ا a‏ : وأما حدوث الما دوجو ده روک A‏ وحدوله إحاده رچ عدم ؛ 
وقد اخټلفت عبارام فى حد الحدث فقيل: الحدَّث ما لوجوده أول» أو الوجوه 


بعد أن یکن ٠‏ وقيل : الان وک أن م يكن » وقيل ما یکن ٤‏ کان . 


)١( -‏ لمله بقصد: « والنبات € 


س E+‏ س 


ر 


وف ذلك أقاو:ل E‏ ر رکا ٠‏ قال بعض ودڏه کاها حدود هة 
لا رادها وانکاما وال اع 

الارد والعکس : والذی عندی أن اطرادھا فو قولات کل ما لوجوده 
ا وغو حدث » وکل حدت فلوجو ده O ET‏ ما ذ ار من 
الحدود . وآما انمکاما فنحو قوات کل ما لا أول لوجوده فليس عحدث 


: * 2 
وک ان I E‏ لوجوده »> وکذللت سار هذه ال دود 


وال اع . 
۱ 

ا ووحجات اد الإحداث هو جعل ما 1 کن وکن 6 وعلی زا 
فاٍوهر و الأعر اض و الأجام نکن م کانت : والإحداث عى الاختراع 
والإبداع > ووجدت أن الإحداث والللق والاختراع والممل والفعل والابتداع 
والنشاء ععنی واحد ولا فرق بيهن . وعددی أن فى الجعل نرا وال عل : 
لأن الجمل خلق وغير خاق ء وقد يكون خلا وقد يكون مى التصيير - 
وهذا قال أصحابنا : إن الفرآن غير مخلوق وأن لا دلیل على خلقه فی جل 
اللہ إیاه . 

قال القامل : وأما[ ٠١‏ ] قول وأجزاؤه» فالأجراء جمع جزء؛ والرء 
ألططا تة من الشىء ¢ وأجزاء الما جوادره وواحد اللواهر جو هر ¢ وواحد 
الأجڙاء جء . 

مسالة : وا وار فی کلام المرب الأصول ومنه قال جوهر حسن أی صل 


حسن ۰ بیان ذلا أن جوهر تیاب القن هو القطن تسه ٤“‏ وجوهر ياب 


الكتان هو الىكتان تفه »> وجوهر تياب الإریس ٥‏ هو ارم افيه ٤‏ 
وما اک دا م الد ات الا بمة اقسا غوهرها هو نفس ذاما 
5 أعل 

مسلة : فى حد الموهر : وقد اخثلفت عبارات العكامين فى حد ال ودر 
فقال بعضم : هو ارم القحيز والمر اد بامعحيز الشاغل للجرة الحاصل فا عن 
خصار لذلات حا زا للجهة الى فما ء قد اخقص با وحصل فبها . والحيز هو الجهة 
والمجهة اكان » واي اع 

وقال إعض : حد الوه أن يكون صلا الجسم > قالوا : واذلاٹ قالت 
المرب : فعل فلان يدل على جوهرية فيه » وجوه هذا السيف جوه حسن ؛ 
وهو فی 

وٹیل: المحوھر ھا يەر ض فيه اررض وبتغار به من‌عال حال وها حي ۰ 
-وفیل الخو ما کان أقل قليل اض صغیر > فال يعض : وهذ ا أشد 
:المبارات فى معنى الجوهر لأنه جامم مانم شديد لأن المدم لا بدخل فيه إذ المدم 
لا حجم ل4" والقدم لا يدخل فيه لأن الندم لا حجم له . 

والجسم ل بدخل فيه لاذه اا ا وصبارتهذه العہاراتعبارة 


: الإبريسم الزن‎ )١( 
. إضافة كلمة « له » بعد كلمة ۵ حجم » من عندنا‎ )۲( 


کا 


شدودة فى ددد الجوهر مقعبورة عليه مم ما فی معناه وينم أن ندل فيه مالاس 
ف مەلا وهرا حسن ۰ 
ر 8 
وال يعض : حقيفة الحوغر الوأحد علد الادول هو اء لذ 
لک 2 .5 ل القاضى أ و وز کریا عم ےی ت e‏ ف جو اه إلى الامام الیل 
ا Jli ES‏ اشير س د ن ګبوب ٤‏ هو ار ء اذى Yy‏ قرا وهنا 
عندى دو العحيح » وذلت أن کل شىء يتحر اقل شيئان لأنه إن كان شيا 
ف ان من جهة |[ الجوهرية والجوحر فلطاه ارخ الواحد ¢ 
: . ا . 5 1 3 ۴ گم 
راي احد فی اقيق هو الذی لا يعجرا . بیان ذلات أن a‏ 9 على اقل 
و یل و بض گیقی هو دن حیٹ الحسمية شیء و أحد وهن حونث الجوهرية 
ياء 
الدليل على ذلات : أنه متی فارقه احد أجرائه › الق ہا کات اوصافه وهی 
الطول والعرض والعمقء ارتفعت‌الجسمية منه و( رتفم الجوهرية لأا هى الأعيان 
e ٠ “f . ET 3 ٤ 3 1‏ .4 4 
ر ےه ٤‏ والاعيان الرئية ل رول إ زوال ذوامہا وح أن الج رو إا 4 على 
اجاع الجوحر »۵ا كان الشىء جوهرين إلى ما فوق دلات فهو ب#جزا لملة اجماع 
الجودرن .اما ذا کان جوھرا| واحدا کف جرا ؟ وهلا بين عند العقلاء 4 
()٩(‏ وی ادى او زكرا ھی ن س وہل مفثولا ق تة Sh‏ ھ. 
( انر : الالى : حفة الأعان ى سيرة اهل تمان ج ١‏ س ۲٠۸‏ ) . 
() د ل يى لمخليل u‏ غاذان ى الصلت ى مالاك الروصی بالإمامة ف عمان سسا ¥+ 
و عس اکب س اع وأرمماة. . وکائت وفاته ق ول سنة caf Yo‏ کون دة إ Aa l«‏ 


سیه a‏ سنه واس س تقر يا ( انظر : السالى : فة الأعيان ى سيرة أهل عمان ج ٩‏ 
i RS‏ 


س ع س 


وسيألى شر ح الجر وممناه فيا بعد إن شاء الله نإذا تيت أن حقيتة الجوهر 
ما لا جرا كان السكلام فى إضافة الندرة إلى جر ته اتی لا شىء وسيألى ذلاك 
إن شاء الله . 

مسألة : ووجدت عن الفاضی ایی ز کریا بی ن سعد فی جوابه إلى اليل 
:ن شاذان أنالجواهر ليست اجناسا خقلمة بل كها منالة فقسا فإ عا خجلف 
أحوالا التى لا ترجم إلى ذواتها » وسيب الاختلاف يكون ر اجاً إلى ما حل فيا 
فن الأعر اض فإذا اخقص بعضا بالسكون ببءض الأعراض كانت سا كنة » فإذا 
ا فآ ی ر و 
متفرقة . وكذلت الأسماء ختلف عامها باختلاف ما بخص به من الألوان . فا 
اخقص بالبياض وصف بأنه أبيض » وما اختص بالسواد وصف بأنه أسود إلى غير 


ذلك می سار الأشیاء اذا .... 


. بعد د الأشياء فإذا » بياض نى الأصل‎ )١( 


r 


(ori qar 
التابايامن‎ 
باب بیان الأءراض وضروما من کلام‎ 


الشيخ أ ف المنذر اشر 5 Ea‏ 3 کیو لیا 


قال المقأمل : وأما قوله بتعاور المحوادث له وما فيه » فالتماور ممن ‌التماقب. 
قول ١‏ اور اترم باو اتر رو إا اوا عليه و کا کج سند وا 
ا » وتعاورت الراح» ر مما حت عفغه أى تواظبت عليه : قال الأعشى: 

دمنة قفرة تعاورها الصيف رين من صباً وال 

مسألة : والحوادث جم حادث وهو ما حدث ف الجواهر من الأعراض وقد 
تقدم د کر الحدث وفروعه فی باب [۱۸] بیان الما » و إا می امرض عرضا لن 
إعر ض ف الجواهر ای بوجد فا › وقیل E‏ لستحیل فاه . 

مسأ : وأما حد العرض فقد اختاف الناس فيه اختلاً كثيرا؟ فال قرم : 
ما عرض ف الجوحر › قالوا : فہذا عحیح لن کل ما عرض فالجوھر فو عرض 
وما لا رض ف الجوعر فليس بعرض . وقيل : المرض ما قام بالجوهر : قال 
بعضہم : وهذا صحيح لاه لا يقوم بالجوهر إلا ما كان عرضاً » وقيل: امرض 
ما لە يسشغی عن حل بحله . وقیل ما لا اصح بقاؤه وققين . وقال بض :الأول 
أصح لان الحدود لا تضرب بافظ الننى وکل ح د کان بلفظ الإثبات فو أصح 


ما هو جلفظ الننى » وقيل : العرض ما تغير به الجودر من حال إلى حال . 


سس ن ي سس 


وقیل : ما يسقحیل وجوده فی غير حال حدوثه› و اررض عند الا شری 
٥ا‏ لا ببق وقټين » وله فى ذلك عل منقوضة عايهفى كتاب «الا كلة»» بالىكس 
ر کنا د کرها احترازاً من الإطالة . وعندى أن بقاء الأ لوان مع كونما عرضاً 
کانی فی بطلان قولہ إن شاء اللہ . 

مسالة : قال الفاضی او زکریا ی بن سعید فی جوابه إلى الخلیل بن‌شاذان 
أن الاقراض لست س وا ل ف اجان كر فا ا ونا 
اتان وفا المقضاد وهكذا وجدت فى كعاب « الا كلت ) وغيره » ووحدٽت 
أن جي م الأعاض معنا رة . 

تسیر دلت من كاب« الأ كاة »: المثلان ما سد أحدها مسد صاحړه وناب 
مناه فى جيم الصمات والأحكام» وقيل ما جاز على أحدها جيم ما جوز على 
الأخر » مثاله السو ادان والبياضان والعهان والقدرتان . 

الطااةان: وأما اللافان فا خالفأحدها الأخر فى وصف واحد ءقال : وهذا 
صحیح لاطر اده وانیکاسه . 

قال المتأمل : وعندى أن ما خالف أحدها الا خر فی وصف ما صح » لزه 
إذا قال ما خالف أحدها الآ خر فى وصف واحد فيه إشكال أن يكوت إذا 
خالفه فى وصفين يصح أولا» وأما إذا قال فى وعف ما دخلفيه الالنان وأ كثر 
وا اع 1 

وقيل الحلافان : ما م سد کل واحد ممما مسد صاحبه ولا ینوب مناه فی 


جمیع صفاته وأحكامه . قال بعض » و الأول أصح لأنة بلفظ الإثبات ]٠۹[‏ وحذا 


بلفظ النى » وقيل » اتغاافان ها النيران الاذان عوز اجماعيما فى دات وأحدة» 
E E AAT‏ 
ماله : الل والندرة والخياة والإرأدة و الم والب وما شه ذلا . 
ألضدان : وأما الضدان فيا الذاتان الان لا وز اجياعهما فى عل واحد 
کال واو والہیای» بقضاد ان لأنه لا وز ندر وجودها ف عل واحد حق‌اسکون 
الذات الراحدة سوداء بيعضاء فى حال و REN‏ متیر کا عن کان سا کنا فيه 


ى 


A‏ مجتمعاً مع شىء عفار هف حال واخدة: 

مسال + قال امتأمل وعزدى أن الد ن ھا الاذان لس فی تأ حدها ما يشصیف 
ا ن ارا را ع ابات ا فيه » ولا فی إثبات أح_دها فما 
يتصف بهما من الجواهر معنى زاثد على تنى الا خر » إذ ننى أح٠ها‏ يقتضى الا خر 
إثبات أحدها بفتضی فی ا : 

بيان ذلك : إنا متى قلا زید حی »› وهو قولنا زید لس بیت سواء فی 
اممنى» وإن اختاف الظ فالننى والإثبات فصار قولنا إنه لس میت أى أنه جى 
وقولناء لیس بسا کن اى أنه مقر كفا نهم بلفظ کین نفهم به ضده وهدا معاوم 
بضرورة العقل » ى ءرف هذا وحنقه كين ينساغ فىعةله صحة إصافة القدرة إلى 
اجتاع الأضداد وسیأنی بیان ذلاث نا بعد إن شاء الله . 

مسأل : واختلف فى أن العرضين من جنس واحد يتضادان فى الجل الواحد 
فقال ا کار م ةميما يقضادان ولا جوز أن يكون فى الل الواحد إلا سواد 


واحد» والفای يضاده فلا جوز اجماعهها فى ذات واحدة . 


اسسا ¥ س 


ون الم امام من فال : إن ألعر ضين هن جنس واحد ل قضادان › وإنا إذا 


ا 


رأيذا جوهراً أشد سواداً من جور خر فإما ذلك لاجماع سواون وأجزاء- من 
السواد فيه » و كدذلك الول فى المعحرك ء قال » والا ول اصح واد 

مسأل : وکل مثلین غوران ؛ ولیس کل غیرن مشلین لأن‌الض دن و الختافين 
غیران و لدسا مثلین . 

متاله : أن الطركة والسكون غيران وليسا مثلين » وكمذلك المياة والندرة 
غیرا نو لسا مثلین . 

مسألة : وکل ضدن فما ختافان غیران ولس کل ختلفین ضدن . 

جوابه : أن‌الركة والسكون|٠۲]‏ ضدان وها تلفانغيرانء والإرادة وال 


مختلفان غوران ٠‏ والإرادة و ا ختلفان وليسا ضدين فانم ذلك وبالله التونيق . 


س ۸ 


NIKO VA 
اللاملناشق‎ 
باب بیان مراآی الجوھی والأعراض‎ 


£ 


قال التأمل : وأما قوله واختياله يعنى الما » وقول وأجزاؤه يمنى جوادره 
اتی رکب مہا على اخقلاف اجناسه لاختلاف ت رکیبه » وقوله ها ينی لأجل 
الحوادث الى هى الأعءراضء بقول إن العام وأجزاءه بحتال لأجل الأعراض الت 
تمشوره أى تثفير من حال إلى حال . 

مسألة : فأول الواحم : الوه الواحد » وحو عند المهاء عنْزلة النقملة التى 
لا طول مولا عرض ولا حمق » فإذا أنضاف إلیه جوهی ان حدث ها طول 
وسمى خطا » ومن هاهنا أول رتية الاجناع فإن الاجاع حال أن يكون ف أقل 
من النين» والواحد فلا يقال له تمع ول فی وسا تان دا واوا 
فإذا انضاف إلى الجوهرن جوغران صار على قول اعم خطلين » وانحطان إذا 
اتصلا فما سلح هما طول وءرض ولا عق ها فإذا اتصل بالسعلح سلح من 
أا ا و خط اول غر ها اط اا عة لاأصال سطع بسملح » 
وهڌا هو الجسم » وستألى زيادة بياته فا بعد إن شاء الله عز وجل . م تقفرع 
الأجسام إلى فروع كثيرة قد بينا طرها منها فى الشجرة التى مثلناها فى كاب 
« الذحيرة » » و إما تفرعت الأعراض القى محدث فما » وتغيرها من حال إلى حال 


واه ا و ډه التوفيق . 


س 4 س 


مسألة : م إن الأعراض وإن تضادت واختلفت فلا عمف كل عرث 
من الحواهر حميعا بل ها منازل كثيرة ومعان دقيفة غزبرة وسنقتصمر مها 
على آربع رتب : 

الرتبة الأولى رة ال رک وى خةصة الوه الواحد E‏ عازه 4 
إن حد ال رک الانتتال من مکان إلى مکان ء والجوھی فلا حاو قط من مکان 
وأزوم ارک له لاطافته . 

مسألة : وأما السكون فده الايث فى مكان ما وشرطه الكثافة الق تو جب 
الرسو ء ولا كثافة إلا ف الأجسامءرأما الجواهر واللطول والبسائط فلا كثافة 
فیړا و ا اع : 

الرقبة القائية : فى الأعر اض|ٍ [١‏ الخصة بالحوهرن اا ونقتصر ما 
على الاجاع والاتراق » فهذان العرضان لايتصف ب٠ا‏ إلا الجوهران فصاعداً . 

حقيقة الاجاع : لأن حقية الاجتاع انضمام شىء إلى شىء» والانذمام 
عرض والعرض لا قوم إلا اوھ » فبان وصح أن الاجاع ہو انضام جوھر 
إلى جوھی او إلى جواهم » والجوعم الواحد لا ینضم إلى نفسه » فيجوز أن 
يفارقه »> ومن ها هنا استيحال القجزو والانقسام ف الوه » إذ التجزو هو 
الانقسام » والاقسام والافتراى معنى ولا يكونان إلا بعد الاجتاع ولا اجعاع 
ف الواحد لات دن حیت می جما فایس ہو شیا واحدا؛ بل شتا » ومن 
حیث ”می و ا فلاس جټمع ۔ 


(۱) کتیت کلة « وتصف » ف الخيلوطة بدون ةط . 


ست ون س 


مثال فلت : إنا إذا قلدا الإنسان پنقسے فایس منی أن بنقسے من حیث 
اللإنسانية إذ الإنسانية ليست ختمعة ن وتفترق » بل من حيث الموهربه » 
لأن فيه أجزاء مجتمعة أقل جرء منها جوهر واحد» فا كان قى أجرائه ج 
یتصف بالانقہام ء فلاس مجوهر واحد ٤‏ بل جواهر »› و إذا آنفرد أفل جساء مه 
مو الذى معلوم انه جور واحد ¢ اذ ا کان e‏ هن حیث الإاسانية لاز 
ان ن إنسافين وثلاثة وعشرة إلى ما أمكن انفسامه » فیکون کل جرء منه 
إنسان ولا يكر أن بنى ادم أصثر ماوق نهم لو قرض بالةاريض لتيجزا على 
ألوف اج اء لا حصا إلا الل تعالی » فشکون هنالات آنامی کشر؟ وهذا واضح 
البطلان ظاهر الفساد . وال أعل وبه التونيق . 

اأرتبة الثالثة ٤‏ ف الأءراض احص بالجنم وإقةدمر ما عل الحياة ¢ 
فلا جوز أن بوصف بہذا المرض إلا الأجسام فحسب » لأن من شرط الحياة 
وااروح التخاخل والتخويف لاروح ولا تكو ن مهذه المثاة إلا الأجس_ام . 
ولس الج ای حي أنه جم > إذ لو صح ذلا !ا وجد ج م ما إلا وھو ج جی 
وف وجودنا من الاجسام ما لس . جى بعطلان ذلات ؛ بل لن فيه حياة وف هز| 
الى فرق بین العلة والشرط ¢ فالشر طط هو وجود المحاء ف اسمية ا حا 
والجسمية شرط فى وجود الياة > فى حدث لس جسم حال ٭ وحی حدث 
لا حیاء له حال ۽ وال عر . 

الرتبة ار أبعة :ف الأعراض الختصة اجس مم وجود الياة [r]‏ والعقل 
ونفتصر مہا عل ال والم لا دقصف ہن المرضين إ الك کل 7 

حى عاقل : 


س اح تك 


الدليل على ذلك : أن حقيتة المل والمل إثبات الشىء على وجه ما ء فالعم 
إثبات اللوم على ما هو به عند الله . وال مهل إثباته على لاف ما هو به 
عند الله. والإثبات لا يكون إلا من مثبت عافل ولاعتل إلاممحياة» ولا حياة 
إلا فى جسم . 

فا جسمية شر ط المياة على ما قدمنا فى الرتبة الثالثة » والمياة شرط العغل 
والمقل شرط الملء IEE‏ لیس جسم حال فاستحالة عاقل لیس بجی ٤‏ 


أو عالم ليس بعاقل أجدر . واللّه اع : 


الاعاش 
باب بيان الحاو رة والمداخلة من تفسير كلام 


الشيخ انى المنذر اشیر ن مد رن حبوب ر مما الله 


قال العمل : وا أما قوله » جاورا فما بأعراضما وعلى غير القداخل منهاء 
يقول : هزه الأجزاء ed‏ لہا مجاورة لا متداخلة | ٳذ لو جاز تداخاہا 
لوچ ان کو ن المدخول فيه داخلا فى الد اخل فيه مما » وذلك تحال أن يكون 
الفاعل مقعول مغعوله » والمغعول فاعل فاع . 

مسألة : اختلف النساس ف الجاورة والداخلة على قولين » فقال إبراهم 
اتلام وشام بن الم : بامداخلة وو أن یکون امان فی مکان 
واحل . 

الدليل على ذلك : آنمم هما نظروا إلى التفاحة طويلة عريضة » والاون منها 
طويل عريض » فن حيث وجدت اللون وجدت العلعم » ووجدت الرانحة كان 


(۱) افظر أيضاً: عن ابراه ہم النظام الدیتوی بین عای 1 (AEA) A TTI‏ 
( الأشعری : : مقالات الإسلاميين واخ لاف الصلن ج ۲ ص ٠١‏ ؛ والہغدادی : القرق ہیں 
الفرق » س ۱۱۳ ۰۱٤٤‏ والمغدادی : ختصر کتاب الفرق ن الفرق س ۱۰۲ )٠٠١۹‏ . 

(۲) انظر ابا : عن ههام إن الح ( الأشعرى : مقالات الإسلامين» ج ١‏ س ٠١٠١‏ 
وص ۱۹۲۴ » والبغدادی : الفرق بين الفرق ص ETN TT ¢ NIY ¢ ه٣ ٤۸‏ 
والبغدادى : مختصس كتاب الفرق بين الفرق » ص ٢ » ٦١‏ ۔ ۱۳۷ + والشہرستانی: 
كتاب الال والنعل » ج ۱ ص ٤۰۱ ۳۹١‏ ۰ اشر ځد بن فتع الله بدران ) . 


س لان سے 


NNE ES E NE ES 
. لا بد العم‎ 

قال المتأمل : هذا الة_ول ظاحر الفساد ء الدليل على ذلا : ماد كرناه عن 
الشيخ أفى امعذر رجه اللہ ے وهو كاف إن شاء الله . 

ودلیل ثان: أن هذ ن اطسمين لا لوان إذا تداخلا من أن کو نا عتاجین 
إلى مكان أوسع من مكان أحدها ام لا! ! إن قيل ء لا محتاجان إلى مكان 
أو سم من‌مکان أحدها فإاً لا زيادة على حرم أحدها وها باطل من قبل أنه مملوم 
أن الجسے إلى الجسم ء واہلنمان اکر من جسم ٤‏ وال کر عاج إلى جھة 
أوسع من جهة الأصغر » وإن قالوا : مما اجان إلى مكان أوسم من مكان 
أحدها [۲۴۳] رجموا إلى الحتى لو ازممم الول بالجاورة وأنهما فى مكانين 
لا فی مکان واحد. وإنه مت دخل أعد امسن :ف الأخر ذهب األمخول فيه 
فی اھات . 

بيان ذلك : أنك إذا أدخات جما ف الماء ارتفع الاء وذجب فى جهة العو › 
وكذلك إذا أقيتالماء علالاء أخذ ف جهة الاو فإذلك صعحأنهما متجاوران“ 
کل واحد منہہا قاج إلى مکان. والل أعل . 


.& کت ف اخطوط :;» متچاو رن‎ )١( 


سس کن سے 


ادىج 
باب بيان الجرء الذى لا تزا وهو الجوهر 
٥ن‏ کلام الشيخ ی الأنذر اسر ن کد ان بوب رما الله 


قال المتأمل : دأما قوله : فإذا ارتفع التأليف عنما ثبت الجزء الذى لا يعجرا 
مها يقول : إن ما فى العام من الأجسام التى ذكرناها أجزاء متا لفة على معنى 
الحاو ر لا العداخل إذا رفع الث منها التأليف الذى لأجله ميت أجراؤها موتافة 
صارت متفرقة مقجرئة » وصار کل جزء منْها فى حال تفرقما لا تبر أ ولا تنقنم 
EAR YS‏ اع : 

ا : وما يتوصل إلى عل ذلك بعرفة الفرق بين القأليف والؤتلف» 
وبين الاجتاع واجتع > وبين الافتراق والفعرق وما أشبه ذلات من الوادر 
والأعراض . هق قق الفرق بينمما صعب عليه جحد الرء الذى لا جرا 
واطمأنت نفسه إلى محقيق ذلك » فإنه متى عرف الفرق بيمما وأ ن كلا مها 
غر الا خر <( کم بارتفاع بعض الأءر اض . 

ا ا التأليف فهو المرض الال ف الواهر » وأما الؤتلف فو 
الجواهر الحال فما الثأليف» وكل واحد ممما غير الا خر . ومعنى القأليف 
ضع شىء إلى شىء » عى الاجماع التولد من الجاورة على ما بيتا فى رتب 
الأءراض » فليس ف ارتفاع التأليف ذهاب الجواهر » بل فى ارتغاع التأليف 
حصول الانقسام وكذلك ف ارتفاع الاجتاع حصول الافتراق ومعناها قريب 


ی اول ا ف رایت کر ن ا ی ل ی ری ا 
وود عت امعم يفول : إن اه قادر أف 2 اودر حق ۹ دہقی مه شىء 6 
عى من الجوهر ¢ وها دلیل على از ک برق مما ¢ إذ و اهټدی ارق اما 
لا توم أن ف قسم الجوهر ذحاب عينه » وإ تا كان جب أن يةول» إن اللقادر 
عل أن و الجوھر حقی لا ہی فيه ال »> و إن معنی چ دهاب الثأ ليف 
لا ذهاب المؤتلف » وكذلك الانتراق يققضى ذهاب الجاع لا ذهاب اجتمم 4 
فإذا رفع ارہ الهأ ليف والاجا من الجسم ثبت ضداها وهو الاسام والانتراق 
[٤۲]ء‏ لا ما كانا حالين فيه » وسنبين ذلك إن شاء الله . 

مسأل : يقال له : أخبرنا عن التأليف هو الؤتاف أو غيره ؟ فإن قال : هو 
المؤتلف » فقد فارق الإجماع ودخل فى مذهب هشام وألى بكر العم “وهن 
شيوخ العتزلة على ما وجدت فى كتاب « الضياء » فإمما كانا يقولان بثق 
الأعراض » ويقولان ليس ف الما عرض لاذه لایسقل اجس إلا الطویل العریض 
الشاغل للمكانء وعال أن يكون لس بشاغل . 

قال المأملء لايبين لى ها هنا علة ندل على نى الأعراض فأحتاج إلى نقضماء. 
اسک وجدت عن أ اذيل ف يعض البكشب | ال ابا پکر العم وقال له 
أخبر > Ns SE J E‏ < جلد الزالی ؟ قال + 
مأئة جلرة . فقال: جلد الزای أ کر من جار القاذف بعش ر ن ؟ قال : م ٠‏ قال : 


قال : فمو ظمر الجاود ؟ قال : 9 قال + فاللد شىء آخر غير ذلك ؟ قال : لا 


س ن س 


قال :فإداً ۹ ا ا من لک شىء بەشر ان . وها کافی ف دض مقاهم وسح 


0 


مم إبطاهم على أن المحجج عليهم كثيرة » ولولا انا قصدنا فى هذا ال-كتاب 


*ن واف عل وجود الأعر اض وأا غير احوادر سينا فږه اقول 6 ا الوه 
۱ 
ES‏ 


وإن قال : إن التأليف غير المؤتلف ؟ قيل له : فإذا رفع الله تمالى التأليف 


تھا ليا 


ا حال فى المؤتلف ,رتفم الؤتاف أم لا ؟ فإبت قال : إنه بزتفع بارتفاع األيف 
قد رجع إلى الأول » و إن قال : لابرتفع بارتفاعه ٠‏ قیل له : فل لاتا ليف غابة 
ونہانة أم لا؟ فإن قالوا : لاء دخاو فى مذحب الزنادقة كنام ذلك انقطاعا ء 
وإن قال : إن لتأليف غابة ونهاية . قلنا : فإذا رفعه الله قمالى من المؤتلف فل 
يبق شىء مؤتلف؟ فإن قال نمم» فقد عجّز الله تمالی . و إن قال لا » قيل له : فإذا 
يبق ف شىء من الأجزاء تأليف فتلت الأجزاء كل جزء منها على الاتفراد 
فی ذاه ف أن يتج أ آم لا؟ فإن قال : a:‏ أن جرا »درجم إلى ان 
لا غاية قليف وإن قال : لمكن ذلك ء قيل له : فتجرته محال آم لا ؟ فإن 
قال : قعم »مو الح » وبالله التوفيق . 

بيان ذلك : إنا لو اعتبرنا بين المفل حبة خردل هل هى أجزاء متآلفة 
آم لاء و نا إلى القطع بالشمادة ألما أجزاء متآلفة وأن لأجزاها وتالف 
ا الما حدا وقاية ولاية ]۲١[‏ فإذا تحتقعا أ لأجزانما نماية ء استحال 


ف عقولنا أن #_كون أجزارها عند اله أ ا ای و ا 


)۱( ڏول كامة » الول ¢ بياس فی صل الخطوطة 4 


ن 


اقسام أقل جزء من أجر انما » فأبن الحيد من الإقرار باس#حالة السؤال عن القدرة 
على رة ما جؤثقه محال مم ما سنببنه من معالى القدرة إن شاء الله» إذ لو أمكن 
ذلات ف أقل جزء مها اسكانت هذه هى الزندقة بعينها » إذ يذهبون إلى أن هذه 
الدنيا وما فبها من الأشياء لا :باية له ولا أخر على ما معت . ولا ملحا أن 
اعتدم بمذا الذحب إن دارت به قواطم الأدلة إلا الععلتى عذهب الفرقة الممروفة 
باللا أدرية من‌النافين قاق الأشياء » فليس جو اب أحدم على ما ممت ف كل 
ما سال عنه إلا » لا أدری . فان قيل مم انعدرون انك لاتدرون ؟ قالوا : 
لا ندری وإن قیل مم سامون نک لا کلاب ولا خدازبر؟ قالوا : لاندری. 
فلا جج هؤلاء فى نص مقلم حيجة » ولا يعتلون بعلة أ کٹر ما حكى عنم ٠‏ 

نإن حبة الردل مثلا لو عل الفادر سحانه وجل أن أجزاءها لو فرقما على 
الغاية اكان جيم ما فا مائة جزء لما أمكن أن يكون فيا أ كثر من ذلك 
فلو دخل الإمكان على أجرامما أن تكون أ كثر من ماثة جزء لدخل ذلك على 
جهيل الباری سپا نه حیث عن لیس فیا إلا ماثة جزء» وقد کن أن یکون 
أ كر » ودخل التسجاز على الفدر من حيث أنه لو قدر على جر نها حقى يفرد 
آفل کل جڑء مہا عن الاأجزاء لما جرا شیء منہا » إذ كل جزء كان يعجرا 
فلس بأقل جزء فيها » فلا بد ها هنا من أحد ثلاثة أحوال : 

الأول : إبطال النباية فيا . 

الا : القول فى أن رها ذحهاب عينما وذلت نى الأعراض على 


ما دنا . 


س ن سے 


الثالث: الإقرار باس چياله رة جراء ل جرا مسا وإلا وجب جز القد ر 


أو بجهيله » وهذا شرك بالل الحظم > وال عر وبه التوفيق . 


وسنأتى الكشف البالغ فى باب بيا القول فى السألة اوهرية 


إن شار اله . 


۹ن — 


البابالقاف ير 
mw)‏ 2 )0 
باب ال ارتفاع الضدرين من الحو هس من سەر 
کلام اى المنذر بشیر بن تمد بن عبوب 


ل 


قال المتأمل : وأما قوله : « وسقط العدد منه » يقول : م ببق فى هذا الجرء 
الذى لا بجر أ آجواء بشعدد الأجراء وان له إذ لو کان متعدداً اکان 
زاثدا على الواحد ولیس رید بذلات نق دخول هذا الخرء فى المدد وأنه |۳[ 
ليس معدود» ققد وجدت ف بعض الآثار أن العدد بقع على الواحد ولا مخرج له 
منه + بل إا ا او النذر بةو له : « وسةط العدد » أى ساط منه عند مفارقته 
كل مالف إلهه مراتب العدد إلا ما اخقص بالواحد هذا ببين لى وال عر : 

مسألة : وأما قوله : والعرضان المتضادان عنه لأنما يندافيان اللكون فيه 
لشفل أحدها له ولا نأل فيه عنه ؛ فإنه يعنى بالعرضين الاجتاع والافتراق 
مټولدان من جاور الائنين وتباعدها » وما کان خټصًا بالائنین م وصف به 
الواحد » ونما يقال للواحد امم مفارق » ولا يقال له مجتمع مفترق » لأن قو لنا 
مجقمم مفترق فمل لازم لا بقعدى » والفعل اللازم إ4 بوعف به الواحد إذا كان 
صح منه وحده » وأما إذا كان لايح إلا من اثنين» أ بوصف به إلا جامعة 
الأخر ا 


. » كتبت فى المخطوطة « تسفي‎ )١( 


ر 


ا ۱ 
هان ذلت آنك تقول ف الفعل إذا کان اصح ٥ن‏ واأحد : ( قل روکد 7 ( ¢ 


« سار #رو » › فالفقل سح دن الوأحد وکذلاک اأسير . 

وقول فى الفمل الذى لح إلا من انين : تقاتل الزيدانء وسار المران 
د جل ارف سا لل ی طا وة عت فلا کور آن رقن م 
بافظ یدل على غیره » فلو قلت : تقاتل زيد » أو اسار › سكنت يلاء فو لاف 
ةمع مفترق دليل بافظه » على ماءة أقلم انان . 

وف هذه الدكتة دليل على أن الائنين جاعءة وقوللت « جامع ومثارق » 
لفظ يدل على الواحد ءوإن كان يتعضى مفعولا لأنه فمل مقعد فلا يققضى 
فاعلين البة » ومفترق يققضى فاعلين وال اع - فد صح ارتفاع الضدين 
وها الاجماع والافتراق والانسام والةأليف من الإوء الواحد الى لايتجرأء 


E 
. وباله القونيق‎ 


(۱) کتبت فى الخطوطة « فيل زيد » , 


س اس 


باب بیان اختلاف الناس فی الجزء النى لا بتحزاً 


اختلف الناس ف اء الذى لا يعجرا . فال النطام" وشام : إن الر, 
وشا ادا ولا 0 له فى الج رة »و اکن لا من ج4ة المساحة » فاسيدلوا 
على دلك بأنه لو کان قول من قال : إن اطرء لا پرا صحیاً کان ف تفه 
لا طول له » فإذا حدث جرء ثان حدث فا الطول » وان يمدو الطول أن يكون . 
الواحد دون الأخر ولکل وأحد. 

قال المتأمل : لمله أراد ء والكل واحد بسطة من الطول . نإن كان لواحد 
مو يشم فى « حال واحدة » وهذاعال»› وإن كان الطول )ا فکل واحد ف 
تفسه له طول وما کان له طول فهو ينسم فلا اسقحال ذلك تبينا أن الز, 
ال لا بشجراً . 

ومن دلاثله : آنه وجد اللہ تمالی واحدا فی المعنی والذات وکان [۲۷] فی 
نفسه لاس فقس ولا مقجزیء ؛ ولا طول له ولا عرض »کان غالا أن کون 
شىء من خلفه إصفته . 

قال التأمل : أما احتجاجهم بطول المرأين أنه يدل على ألما يقولان بأن 
لاجزء الواحد ف تفسه طولا » لأنه جعل علة وجوب اليجزئة وجود الطول » وإما 
راد التثنية على طول الواحد لقصح التجرزثة فيه » إذ لو كان عنده أن لا طول 


. » کتبت ى المخطوطة « النضام‎ )١۱( 


E E 
لاو احد لا جعله عات لقجر لته وهو يول أنه يقجراً أبدا > وقد قدمنا من الأدة‎ 
1 على صحة اخرء اإذی له تجا ما یکی عن إعادته‎ 

ولا بد أن رمم ها هتا بعض ما م بذ كره هناك ونقدصر على ثلاث مسائل: 

مآلة : أما قوله : إن كان الطول الواحد وهو ينقسم لا أنه پنقسم » فالذی 
عدا أن اء الواحد لا طول له فينبغى لدا حن أن نہطله من حيث أوجبه هو › 
وهو فى الاثنين » فتقول : أخبرنا عن طول الاحنينهو ها أو غيرها . فإن قال: هو 
ها » فد فى الرض ودخل فى مذحب هشام وای بکرالأعم وقد بينا الردعهماء 
وإنقال : دو غیرها . قاتا : فإذا رفع الله مهما رتفعان آم لا ؟ فإن قال : مما 
رتفعان ٠‏ فقد دجم إلى قوله ف نف الأءراض »> وإن قال : لا رتفعان ء قلا : 
لا رقم طوطم) إلا بافتراقہما » فإذا رنه الله عنہہا باتراقہما لیس کل واحد منہما 
فی تسه لا طول له فلا بد له من تم > فیجب هتالت أن یکون کل جز, ف نفسه 
لا بقجزأً لمدم شرط الجر ئة وهو الطول . 

مأله: وما قوله: فان کان‌الملول ها مکل و احد فینښسه له طول ءوما کان 
له طول نهو بنقسم » يجب أن عبر العلة امو جبة للطول م تذظر هل هى ف الواحد» 
ولا معنى للطول إلا بط خط ما » وقد قلغا إن الط لا يكون إلا لاجرأين إذا 
انلا فا کان للائنين برط الاتصال م جز أن يكون لأحدها فيه ما ها جميعاً 
و إن کان فكل واحد مهما معنى بعض الطول فليس بطول إلا عجامعة مث 
فلس بطول » وقدمنا فى مثل هذا وهو الاجتاع والافتراق ما يدل على هذا إن 


شام الله ۰ 


س ا س 


مسألة: وأما احقجاجم بأن ف تف القجرو تشيها بين الم ءالثالى» فلو وجب 
ذلك لما جاز أن بوصف الخارق بأنه عا بشىء ما على القيقة نيون مشا بملام 
الغيوب ف عامه بذلك » بل التىء الذى فرق بين هذ ن العنيين قد فرق بين ذانك 
المعنيین؛ فاه تعالى عالينفسه لا جوز عليه الجهلء والخاوق عا( ٣‏ غیره وقد جوز 
عليه الجهل ولك ]^[ تعالی واحد لا را › غور دود ولا فمکان»› 
ولا یتغیر ولا حل الوداث . 

والمجوحر واحد لا یتجراً » محدود» یز » حری عليه الموادث » من هاهنا 
.افترقت الصفغان لانتراق المعنيين » وال عر 

القول الثالى : وقال أو المذيل ومن قال بقوله : المز, الذى لا تجا صحيح 
وا ياتى مثله من الأرض وأن فيه عرض انتراق إذ| كان وحده. 

الدایل على ذلا : أنه لا نظر إلى الجسم محر کا سا کنا مغنیرا عليه » عل 
آن تغیرھا لممنی غورها ولون طبیعة دور تما م طو لتا فاختلفت فى النظر » كان 
اختلافما لعلةالطول ء فإذا ثبت‌الطول م بطل آخر لايتجرا فن أجلذاك أنكرت 
الجزء وله طول . 

قال المقأمل : وهذا يوافق ما ذكرتاه عن أبى المنذر ء وال اع 

اقول الثالث : قال معمر : إن الجزء الذى لا يعجرا هو الحق » وإنه فى الام 
مدر و اس ف اما جز یع . 

ودليل على ذلك :1ا استحال أن يكون الفعلمن فاعلين موجد الركة كان 
لكل جزء ف نفسه حركة لاستحالة الفعل من فاعلين » وال أنيكون ف اكان 
شاغلا له » لأن التشاغل جنم وال أن یکن جسا. 


E 

فل االامل ١‏ أما إنبانة انلز انى لا برا شد وان هويا ية 
و الجسم لا ف مکان فو خلاف ما نقوله » والږء فلا ينفلك مع وجوده. 
من اللكان . 

الدلیل على ذلات : أن اجزء لا حاو أن یکون مت رکا أوسا كتا » فان كان. 
سا کنا فلا سا کن إلا فی مکان » إذ لا معنی للسکون إلا الاہث فی مکان عل 
ا یا وان کان می کا فاو ی ا ا إلا التفلة من مكان إلى مكان 
محل ف هاتين اطالين من ازوم اكان › والله أعر. 

القول الرابم قال رار ۶ الین لا جرا وهو نة له ست جات 

قال التأمل + وهذا قولنا إن شاء الله » وقال يشير بن المجمر" : إنا قف 


ولا ندری ترا ام قهن 6 ع ذلك عند الله عز وجل . 


)١(‏ هو ضرار بن عمرو واتباءه يعرفون بالضرارية »> وقد انفرد بأ شياء م مما 

قوله أن الله تعالى رى نى القيامة بحاسة سادسة » ومنها أنه نكر حرف ابن مسعود» 
e . 4‏ 8 . . 8 

و حرف ا بن كەب و شېد ان اه م ازه) . وکان ظہور ضمرار ویم ف اام ظهور 
واصل بن عطاء ( انظر عن ضرار »› ااہغدادی : الفرق ان الفرق ص ۱۷-۱۹ ۰ ۲٠٠۲-۲۰۱‏ 
٤‏ ۳۲ + والغدادی: مختصر کتاب الفرق بين الفرق ص ۴١ء‏ والفمرستالى: كاب الال والنحل 
ص ۱٤٤ ۱٤۲‏ ۰> اشر کد ن فتح الله بدران ) . 

(۲) هو بشي ان العتمر الذى تو حوالی سنة ۲۲۹ ھ |[ CRP AS‏ وقد كفره إحوانه 
القدرية ف وز هو فا مصیوت ع اهل أأسثة 6 وكەفره آهل اة ق انور هو فا مصاسه 
عند القدرية. ( ابطر الفرق بين الفرق ٠‏ للغدادىء ١٤١١ ٤١‏ » والغدادى: مختصر کتاب 


الفرق بین الفرق س ۱۱۰ ۱۱۱ ۰ والعھرستالی : کناب الال والتحل س ۹۳ )١۸٦‏ . 


ن — 


التا ارا جير 
باب بیان الدليل على اث الحزء وغو الحوهر 


۱ . 


قال التأمل : أما قوله فدلالة حدث الرء واحتاله أن بزاد إليه مثله إلى أن 
یجس » بقول » إن الدليل على هذا الجزء الى لا يعجرا #دثخاوق » وهو آنه 
حمل لأن زاد إليه مثله؟ فإن ف حال لذلا دلالة على #زه عن منم نفسه منأن 
يضاف إليه مأ يغيره عن‌حاله o‏ فى إضافة مثله|لیه حدوث ءرض | ۲۹] حادث. 
حل وھو الاجناع › وکل ماکان علا السو إدٹث کان متنیراً ہا وما کان معنیراً 
فماجز » والماجز محياج إلى محدث حدثة » ولا حدث إلا الله الال الببارىء 
الصور سان وتعالى ا يصغون . 

ولا دد رمع جلة يتضح ما البرهات القطعى على حدث الا ومبتادعه 
ومتقدره لا من شىء وخترعه » وتفقصرف ذلك علىدليلين : أحدها يدلعلى أن الا 
حدث » والأخر يدل على أن الحدث هو الله . 

مسألة + فأما الدليل على أن الما حدث هو ما نشاهده من التفيير والانتقال 
وتقلب الأشياء من حال إلى حال » فإن من نظر إلى الأرضين والسوات ومافہما 
من الأشجار والنبات والأفلاك الداثرات » والنجوم الساثراتءوالبحارالز اخرات 
وما فى كلشىء منها من‌العجاثب والعبر والتصاريف والنير انپ لو کان تقد 


( ۵ الحوهر القتصر ) 


ا تغيرت ولا تقلبت أحواها ولا تكرت !إن الندم لابزول ولا يعغير ولا حول 
بل الشغير مبدوع والمتقلي عدت مصفو ع . 

مسآلة : قال الشيخ أو الحسن رجه الله : الدليل على حدث الللى أن 
کا ا و ل تنغك من الاجتاع والافتراق دان 
افا بد آنا ر ها قك ن الو اف محدث ولا يتوم الجسم ااا 
وقد صح وثبت أن الاجتاع والانتراق معنيان هما اجتمع اجتمم وافترق المفترق» 
وها مجتمعان جامع جمعيما + ومفرق فرقهما فدلك بذلات على حدما »> وقد فال 
الله تعالى : ( إنا كل شىء خلفناه بقدر )7" مع أن الحدث ما م يكن فكان » 
وبایله الترفيق . 

مسأل : وأما الد ليل علىأن الما محدثه غيره » هو أنا إذا علمنا بالضرورةأنه 
محدث فلا جوز آن يكون أحدث سه » أو إحداثه غيره » فأماحدثه تفسه فباطل 
حال من قبل انه لا ملو أن یکون أحدت سه ف ال وجوه أو حال عدم 


کان یکن أف نقسه فی حال وجوده فالوجود مسقغنی عن الإ اد دجم 


)١(‏ أبو امسن : هو الشيح أبو امسن على بن تمد بن على البسياوى من مشاهير العلهاء 
الأباضية ف عمان ف القر ين الرابم والمامس امجريين ٠‏ ومن معاصريه أبو کد عبد الله بن د 
ابن برک » وسعید ن عبد الل ی دان بوب . a‏ ن من ااطائفة الرستاقية 
الى تبرت ممن خلم الصلت بن مالك من‌الإمامة . وينتسب أبو المسن الى قریة سیا من اعمال ہلا 
فى عمان » وى من مدن المنطقة الداخاية فی عیان غر مدينة رزوی . 

( اثظر أبضاً : الفلهاتى : الكشف والبيان ء ج ۲ » س ٠۷۸‏ » والسالى : فة الأعيان 
€ س ۲۰۳ ۲٠۵‏ » والسیایی السمائل : إصدت الناهج ى بير الأباضية من الموارح 
صفحة ٣ه‏ ) . 


. 4٩ مسورة القمر : آية‎ (r) 


اكلام ف هو حول الإحاد فيه ¢ وإن یکن ار ف حالعدمه فهو عال|ذ العدوم 


لیس بشیء" ينعفع به . قال الله تعالى : ( أو لا بذكر الإنسان أا خلقناه من قبل 


وم یك شیا )2 ۰ أی شیا ينتفع به لا على الننی للشیء » فا لیس بشیء ينتفع به 
کف اوجد تسه ! م إن عجزه عن دنع الآنات الت تله أوضح دليل على عجزه 
عن |[ الإ اد تسه ف حال عدمه ء إن من کان عاجرا ف حال وجوده فهو 
ف حال عدمة عجر ٤‏ ا ہی إه أن 4 دا | وفداره» i‏ سواه وصوره 
أ 

وهو الله القدع الواحد لحك الغنى الكر ع السميع العل النفور الرحے . 

ودليل ثان : وهو أن نطفة أو وضعت بين يدى الللاثق لا قدروا أن ملقو | 

۰ ا 2 » 2 

ما ذیارا ¢ وح د اها وول خلقی مرا لسر سوی دو ك وإەر وعقل ونار 
وخصام وبیان وکلام ولسان فع امنا أن له خالقا انشأه وبار؟ًا قدره وسواه وهو الله 
رب العالين ۰ 

ودليل ثالث : وهو أنا وجدنا الجدث فى الشاهد لا يكون إلا من حدث > 
كالبناءلأيكون إلا من‌بان والصورة لانكونإلا من مصورءوالكتابة لاتكون 
إلا بق ب ¢ وا د شتا ٨ن‏ هزه الأشياء لوحد فسا و وجل إل كذلك 
علمذا أن لنا حدةً أحدثنا وهو الله اذى (ليس كثله شىء وهو السميع البصير)“ 
فان جاسر متجاسر فزع آنه قد جوز وجود مجتمع لا جامع له وبناء لا بای له » 
وکثاب لا کان له زمه ان یز وجود سفينة احثمعٽت جز أؤها حی اعد لت 

. المعدوم ليس » : الكامعان مطموستان نى المخطوطة‎ « )١( 

(۲) سورة مرم : اية ٦۷‏ . 

)۳( سورة الشورى :ية NA‏ 


س | س 


ونماسکت وداخل بعضما بعضاً » وقربٹ من الساحل بغیر من رید المبور» وکا 
عبرت ,واحد رجعت لقعیر بار من غير آن جما جامع دما صانم أو يقرما 
من الساحل مقرب » فصح ما قلناه » وبالله القوفيق . 

مسألة : فهذ إن الدليلان على كل شىء من الجواهر والأءراض والأجسام > 
فإن حدوث الأعراض مشاحد وو الدليل على حدث الجواهر » والجواهر أصل 
الأجسام فما أصل حدث » فهو حدث» کیف والدلیل الذی دلعلى حدث الحوهر 


دال على حدث ا ¢ وبال الاوني 


چ شه 


ااا انى غر 
من کلام ایی المنذر بشیر بن عمد بن بوب 


3 
رهما ره 


فال المتأمل : وأماقوله : إلى أن يتسم أف الان شو خا > الجسم 
عبارة عن جو اهر e‏ ا وجل فيه الطر ل و العر ص و الممق خلافا لا ی 
فإنه زعم أن حده المؤتاف » وهذا حد امس أله الطويل العريض اميق » إذ لا 
تقل المرب الجسم إلا ما كان على هذه الصغة » لأنهم يقولون : هذا انى جسم 
من هذا » ای أ کبر ذھاباً ف الجھات من هذا » ولا یکون أ كبر ذهاب] فی البهات 
إلا بزيادة الحاصية [ ]۳١‏ اللازمة ها الجهة » ولا ذات يقعضما قوهم جس 
إلا الجوهر + و أجتم هى من باب أنمل ؛ وأضعل إا وضعت لتفضيل شىء على 
شىء » ولا فضل ف الجسمية إلا بزيادة الجواهر الشاغلة للجهات + فريادة الجوادر 


فى الجسے زيادة محسمه إذ م يكن الجتم جت إلا بتالهه من الجواهر تاها بوجد 


م 2 


عبارة عن کل عدث» ولا عرث إا شان لا ئا لث اء وها الحوهر والررض : 


مسأل : وأما قوله محدوث الأقدار الثلائة له » فالذى عبدى أنه إنما أراد 


ءالأدار الثلاثة الطول والرض والممق » والله أعل . 


کےا و کے 


EE‏ الطول فلا یکون فی خط ما » والط لا یکون إلا باجاع 
جوهرين » إذ الجوهر الواحد معلوم أنه الجرء الذى لا يعجرا » فصح أن لا طول 
اوھ ا لو وجد فيه لصحت فيه التجرئة » فا وقع الصحيح أنه 
لە شرا ¢ ًه اعا صية اأوجبة لست ا ٤‏ وقد بيغا دلا ودلا 
عليه فا معی 
ET‏ العرض فلا يكون إلا فى خطين م#حاذيين على التلاصق م 
لایکون عرض إلا مع طول ٤‏ کا لا عقل إلا مع حياة » رض بلا طول حال » 
کا لا عقل بلا حياة محال » إذ القدر الذى به تم المرض مع اقدر الذى هو الطول 
و ائفرد عن الطول کان و إلى العاول < العرض > والاطان إذا جما 
على ال#حاذى صار ا . ولا یکون طول وعرضص إلا ف سيط على معنی ما 
وحدت ف الآثار 6 وا عل 
مسال ه وما العمق ف کون إلا ف سین مشلاصقین أحدها عل الأرض» 
على موضوع آهل أللنة » ولا يصح عق إلا مم طول وعر ص e‏ لا يصح عل 
إلا مع عقل وحياة ء فالياة شرط المقل . والمقل شرط الم » فام ليس بماقل 
حال » وعافل لیس می حال . وکذات عق بلا طول وعرض حال » وءرض 
بلا طول عال . 


مسال و ع Î‏ مق شاھدا طو 5 عر 5 اس يميق علمن) آنه لاس 


. موجودة » إصفناها اسياق افص‎ « )١( 


سس | ۷ سس 
چ > ومتی شاهدنا طویلا عر ا ھا أن چ » فيا حقهقة الجسم 
ET‏ الثلائة التى با قم الجنم و أل : 
NE‏ فی مساعدة ما [۳۲] تدعولى عة إايه من إسباغ التو ل ف الأدلة 
القياسية ودقاثى الفكر المندسية وغوامض العال النلسفية لظر لاس امعين 
ما يمون فيه ویتحیرون دون التودل إلى حقااتی معانيه . وفی الذی ذ كرناه 


غنى عن الععلويل و كغاية ن من الله عليه بالمدابة إلى أقوم سبيل » وبالله التو فيق. 


= = 


البابالتادششن 
باب بیان اختلاف الناس فی الجسم وا 


اختلف الناس ف قل ما يتر ب منه الجسم من الجر اء فال قوم : 
ن جوھر ن وھ E‏ 
قال المتأمل : ولل هذا قول الٌشعری لن حد الج عنده المؤتلف. وقال قو م: 
من ستة أجزاء » وذلات باطل ؛ لأن هو الطويل العريض العميق » وال ركب 
من ستة أجزاء لا حص جيعه بالطول والمرض والمق . 
قال التأمل : والڈی ببین لی ان الصحیسح ما د کرتہ ونه لا یت رکب إلا من 
بمانية أجراء ٤‏ وا عل 
2 : ومن كتاب « القالات » عن الباخى » اختاف الاس فى لجنم 
کیف وھ أر بعة أصناف ؟ 
ل الأول : تقال أو المذيل » ثلاث جهات وهى ستة أجزاء إذا اجتمست 
ت الأعراض فصارت جسما من قبل أن الجسم ان ينفلك من الطول والممق » 
والجهات » نة ويسرة » وأعلى وأسفل »> وقسدام وخاف ولن تكون تلات إلذ 
سق اجر ا 
قال التأمل : وهذا قول قد يسوغ ف النفس من حيث انضمام جوهر إلى 
جوهر محدث به الطول مقط . مم إن انض إلہما جور ثالث ف احد جھانما 


ايمل 8 | سوی جھی الطول فان لو من زيادة عرض حادث فيه E‏ غير 


بست ۷۷۷ ست 


االطول إما عرض وإما عق » ولا عمق إلا بعد طول وء رض على ما بينا بالباب 
المنقفى لصوله ف غڍر ج4ی الطول ٤‏ فإنللطول حهتبن‌وها خلف وأمام ءولاعرض 
جهتين وها بين وشمال » وللعمق جهتين أعلى وأسفل . فما استحال حصول عمق 
قبل رتبة العرض وم محصل فى جهتى الول فتكون زيادة فى الطول ء م يبق 
إلا المرض » فإدا صح ك ون سطح من اة جوادر a N E O‏ س 
جواهر » غير أن [۳۳] هذا الول إناستقام هذه الملة وهى وجوب حصول عرض 
حادث إذ محال أن عتا لتقدم رتبة العرض على العم أو يكون طولا لصوله فى 
غير جهتى الطول ازم أن يكون بانضمام جوهر رابع إلى الثلاثةمنجهة أعلى وأسفل 
2 » إذ لاس هو فی أحد جهت‌ااطول کو نزيادة فى الطول» ولاف إحدى 
Ea‏ الءرص فقکكون زياد ف ف العرض 6 ہی بک 4 ن حدوث عرض سماد 
بانضمامه إلى الثلاثة وم يهى إلا المق . فى صح ذلك العمق حصل الجسم من 
ار I‏ أعل 
انول الثای: وقال مم <“ ال جس نمانية أجزاء إذا اجقمعت قبل الأعءر اض» 
لان الج ان ن ينفك من أن يكون طويلا عريضاً عياً » ولا بد من من ويسر 
وأعلل وأسفل » فإذا كانت أربعة أجزاء م يكن ها عى حتى تطبق على أربعة 
أجراء فيصر طویلا عرب ي و ۹ شرا 
(۱) هو معمر ن عاد السهی ۽ توف سنة ۲۲۰ هھ ١٣۸م‏ . وكان ذا لأقدرية . 
ومن قوله إن اله لم خاق شيقاً من الأعراض » وإعما خاق الأجسام » ثم إن الأجسام أحدثت 
الأعراض . ( انظر : البغدادی : الفرق ین المرق ص ۱۱۰ ۰۱۸۱۲ ۰۲۰۸ ۲۳۱۹ ۳۲۹ 


والیغدادی : ختصر تاب الفرق بین الفرق ص ۱۰۹ ہے ۱۱۰ ؟ والشہرستالی کاب الال 
والتحل ص ۱۰١١۱-۹۷‏ ) . 


E 
. قال القأمل : وهذا على ما يناه فى الباب السالف‎ 
القول الثالث : وقال النظام“ وهشام ومن تى اء أن اجنم طویل.‎ 
. عریض عیق وأنه لا يقبا‎ 
فال الثأمل : قول أعاب ذين الفواين آنه لا يعجزأً» أحسمم إا أرادوا‎ 
نف رة إلجسمية لا الجواهر على ما كنا ّا ان ا ان کی ف‎ 
جهة الإنساية ؛ بل من جهة اخوهوة » وال عر‎ 
القول الر ابع : وقالت اأرجثة : اإر, جسم ولا شرا » وأن اللو ن والطعم‎ 
. وال اة والطول والعرض والرارة و الاين والمشونة أبماضه » وهی أعراض‎ 
فإذا جمعہا الله صارت جسما » وکل جم ا‎ 
قال المتأمل :قد بينا فى معدم كابنا هذا من حقيثة الزء وممناه وصغة‎ 
چ ومننهاه » وکل واحد مهما فی باږه ما لا محتاج إلى د كره والرد على ما بينا‎ 
ww 
ما : وقد رفع لنا الثقة أنه سأل النازع عن ثوب هو لابه الله اعم‎ 
» تان أم قطن ؟ فقال له : أخبرلى عن ھذا الوب جسے ہو ام لا ؟ قال : تال‎ 
هو جوهر لا بېین لی أنه چ أو قال : ليس ع طویل بل عریض يی وهذا‎ 
طو دل #ریض لا حمق له فيه» فن لايرف العمق كيف جوز له أن ينفيه ؟ فليت‎ 
شعری ما توم العمق حى تناه »> ولمله ظن أن العمق هو الذى تعوهه العامة طول‎ 


نجويف ما أو ارتفاع قامة إلى ما أ كثر . 


, » كعبت فى الخطوطة « النضام‎ )١( 


س ن۷ سے 


مسألة : وفى كياب: النهار [ ]۳١‏ والليلء والاء والنارء والرياح كاما أجسام 
ميةة» قيل: e‏ القدرة» والریح من ان ادم عرض » والر ماد چ وال ساب 
والنج_وم والشمس والقمر والسماء والأرض والمبال أجسام وهى مسخرة» 
واليجاساتث جام > والهوی e‏ 

قيل لأ الجسن : فا هو ؟ قال : لا أدرى . والمل عامان » والعقل عقلان 
و كلاها عرضء» والظلوظلام الليلوضوء النهار» والر كات فى الإنسان» والشجر 
والمرض والفمل والفوة والضعف والنوم واللدمة والأعال كل هذا أعراض» وكل 
ما كان من أحداث الدهر فمو عرض مثل اموت والأمراض وما يشبه ذلك . 
وأجعوا أن الشموة غاوقة فهى عرض وال أل 

اتقضی ۰ فی هذا ما یدل على خلاف قول من زعم بان الوب ليس جسم 
ا اجنم لا یکون إلا اذى روح ؛ وقد رفع لی ذات عن بعضہم ۰ فف على 


۰. ۱ 0 


الاجم 
باب بیان الملم والعا وعدد أجزاثه والقدرة على قسمه 


5 
من تفسیر كلام | ف الد لسار ل كمف ان مولا رهما الله 


قال القأمل : وأما قول الشيخ أبى الغذر بشير بن د بن محبوب رجه الله : 
وا اع بعدد أجزاء الاق کہا وقادر على تفریق ماجمع مها حقی لا ببقی اجغاع 
فیا » وکذلك جم مقفرقما ٠‏ وفى ذلك إثبات الجزء الذى لا جرا مها وحة 
النهاية فما » فةأماوه » فإن فيه معنيين مبينين وفصلين مبرهنين ها أوضح د ليل 
اعغمدناه و شد سبيل قصدناه . 

مسأل : فأما قوله : فالله عام بعدد أجزاء الق اما فقد دل به على معنيين : 
أحدها آنا ا اء وهی جو اهره التى خلقما الله تعالی؛ لا من شیء بل ابتد اها 
او و ع 0 الخطوط والسطوح والأجسام مم ما قام بها 
من الوادت الى قلنا نما الأء_راض اللازمة على التعاقب ها من الاجتاع 
والافاراق: وال راث والسكون وما أشبة دلت فا اخعافت به را ياء 
وتصنفتبه أجناسها وّراتيما. والثالى أن هذه الأجزاء التی هى أصل كل محدث 
متحيز متناهية حدودة حصاة معدودة › ها غاية فى المد » وما ية فى الأمد» فهى 
فى حال أفتر اقا مفترقة حدودة » وفى حال اجماعما جيمعة معدودة . حال ]٠٠١[‏ 


ع 3 5 ۴ مہ . 
أن کون اجر |ء کل تمم مما کر ا ہی۰ وود ینا دلا فا معی من بیان 


س ۷ س 


الرء الذی لا بجر اء فال أعر اة اها محص لمددها فی حال اچتاعبا 
وافتراقماء لا سبیل لإمکان الزیاوة ف کیتها » ولا احنال ذلك فی کیفیناء |ذ لو 
صح إبقاع القدرة على قسى جزء مها لاقعضى ذلك إمكان جرثة كل جزء مها » 
و إمكان التجرو فيه مها قادح فى عل عددها؛ فإن القدرة على قسے کل ا 
ل اا موت لال الد اة بالمل محدها» وحذا راجع إلى بطلان 
الحقائق وحمل لعل بالملاثق » وهذا خروج من التوحيد وإلحاد ف صفة الجيد 
(قل الہ أذن لك أم على الله تفترون . وما ظن الذين يفترون على الله اللكذب 
يوم القيامة إن الله لذو فضل على التاس ولكن أ كثرم لايشكرون °١)‏ . 
و قوله : قادر على تفريتق ما جمع منهاء ققد دل به على أن القدرة 
على التفريق إ عا يوقع على احتمعء وكذلك القدرة على المع ما يوقع علىالفترق. 
ونما يعرف هذا الفصل ويفمم بعرفة التفرق بين الاجتاع واجتمع وإتقان 
النيرية ہما » کا ينا ذلك فی متقدم كلامنا » فقد قلا إن من عرف أن 
الاجماع غير الجتمم والافتراق غير المفترق » والانقسام غير التقسم » الجر اة 
غير ال#جزى” » وما أشبه ذلك من المواهر والأعءراض› عل أن ال وهر لا رتفم 
بارتفاع المرض لا القدرة على تفريق الجتمم كن من رفع الاجماع لا اجتمع › 
فالأجتاع هو المرض الال فى اجتمم الذى بد كان اجيم مجشمماً » وليس إذا 
رفم الله الاجماع کله من اتمم رتفم اتمم وتذهب عینه؛ بل تفترق مع‌وجودهاء 


وكذلك انام الشىء وجز تمه قريب من معنى ذلك وإن اختاف الط . 


. ٠٠-١۹ سورة يونس : الآيتان‎ )١( 


س ۷۸ س 


آلا ترى أبا امغذر قول : وقادر على تفريق ماجمع منها حقى لاببقی اجقاع 
و يڌل حق لايق جټحع ما ٠‏ فبین دلت درق بعید وون شدید . وقول : 
» حق لایبتی اجماع فا (« دلهل على العاية الراحلة عا . 
تر للقدرة غات وتم كرون القول 


ب#خصيص الفدرة وامتتدون“ أن عمومها بالقدورات كلها ٠‏ فاا : السا ترو 


فان قال قاثل : هذا کفر بال آن جما 


هذه الغأية فى صفة الةدرة |[ وإعا ريد ا غاية ف اي القدور » وإعا کان 
حب ال#خصيص أن لو قلعا إن الله قادر على تفريق بمض الجعيعات أو عل قسم 
E‏ ذا قاتا إن اللہ قادر على تفریتی کل جقمم حتیلاببقی اجتاع 
فيه وعلی قم کل متا ل وج ته حى ايى ميه تاليف فان وجه الفخصي 
ف القدرة ؟ شن | تسم عقله لو از الوصف للبارىء جلت عظمته بالقدرة على قسم 
الجوهر مع عامه أن الجوحر ف الحقيقة عند الله الرء الذى لابتحرا » وأن لسم 
والةجرو عا هو رفع ا و الجوهر »زمه أن يصف الوهر 
بالتجزؤ » والأعى بالبصر » واليت بالحياة » والعحرك بالسكون » فإنه متى سثل 
هل يقدر أن يمى الأعى الذى لابصر ه» أو يت من ليس مى » أو رك غ 


ا کن ¢ زمه على أ صله أن قول نم دقدر على ذلك . 


ا ۶ ٤‏ 
بان قوله : جزیء الوهر وهو لا يتجرا »> ولعم آلا کی وهو لا پەر > 


ویذھب ر السا كن وهو لس م#حرك »> سواء لافرق بين ذلك ولا معنى 


) ۱) کب ق المخطوطة » وتعتقدوا « .۰ 


e 
» قلف هنالك » غير أنا نساك طريق الكشف البالغ فى هذا النصل الثالث‎ 
: و فصر فيه على ثلاث اباب‎ 

الأول انا ولو 

الفا ق سال الشمو رة ن أا عاف دا ا 
الثالث: فى وجه الاستيحالة فى السألة الجوهرية واجناع الأصداد » والله ولى 


'الثوفيق و الإرشاد واهداية والسداد . 


س مړ س 


البابالثا سير 
باب ان القدرة وتأثرها ف القدورات 


امل ان اسماء اه وصفاته على ضربين : ضرب ماثر » وضرب مقصور . 

فالقصور : هو الموصوف با ذات البارى' سبحانه وجل لا يققصر غسرراً 
موجودا ولا معدوماً مكنا » كةو لنا فى صفة الله لمال أنه واحد» وأنه حى » 
وآ زه فدرم وا باق ا » واه عرز ان وا۴ وما آشہه ذلك ۽ نایس فی 
قولنا إن حى معنی يققتى مفعولا ء وكذلك فولنا واحد قد باق داعم » لاس 
ف ذلك معنی غیر الودوف . 

ا و و ی س ا عام وأنه راحم » وأنه مرید. 
وأنه خالق » فهذه الأسماء تى فاعلا ومغعولا » وتشعدى إلى غور الموصوف من 
موجود أو معدوم مكن وما أشبه ذلك . فيجب أن يعبر قولنا إن الله قادر من 
الصفات المقصورة على الذات » أو من الصفات المعضمنة مفعولا [۳۷] يككن كونه 
هذه الصغة» ولا سبيل مع ضرورة العقل إلى-جحد تأثير هذه الصفة و تضمنهامنعولة 
واقټضا نما مقدورا سيكو نء ف کا أن الام إا مل معلوما لابد منه » واطالق. 
إنما لى خاو لابد منه ؛ و الراحم إلا برحم مرحوما لابد منه > والريد إا 
Aaa N E‏ أن يمل الما غير معلوم > وبرید الرید غير مراد» 
وكذلات يستحيل أن يقدر القادر على غير مقدور » فصح أن القادر يقتضى قدرة 


ف ا ف لاشی ٢زا‏ أعل ؛ وبه القونيق لاصواب . 


۶ 


#سألة : فما الشىء المقدور فإنه على ضربين لايمدوها إلى ثالث البقة : وها 
اجوهر والمرض » ولا نمل و و ن ا اج تقد 
إن فا ع ان هو وام ية لافار وا شو چ 
ف ل الجسم منجوهر وعرض » فكل متدور ما فهو إما جوهر وإما ءعرض» 
کو و و وو 

إذا ممح أن الشىء المقدور على ضربين : جوهر وعرض »كان القول فتأثير 
القدرة فى اأقدور فلا يعدو معنيين : إحاد هءدوم ا إعدام موجود) لال U‏ 
تؤثره الفدرة فى جوحر أو ءرض غير هذن اأعنيين . 

اذا اوقت افدر عل اور فلا ار عن )عاد ادر عاي أن رن 
موجود أو معدوماً » فإن كان معدوماً انقضت الندرة إ جاده لاغير ذلك . وإن 
كان مو جووا م تقتض القدرة إلا إءدامه» وكدذلك إذا أوقعت على المرض )تخل 
آن يکون موجودا آو a‏ ( إن کان مو جو دا اققضت إعد امه > وإن کان 
وما ا قفن إلا إ جاده وان ادت غل ماتفعل. غل اشر رارش 
حال وجودها | تققض إلا إعدامه بكليته أو إعدام بض أجرائه التق هيجواهر 
جسمية الذى ركب منا » أو إعدام بعض الأعزاض الفا ٤ة‏ به » وف ذلك اد 
أضدادها. وهذ ا ظاهر الميان قا م البرهان لن كان قاب أو ألقىالسمع وهوشميد. 

بیان ذللت: إنا ذا قلنا إنابهقادر على عبدهفلان» فليس ريد إلا أن ذهب عينه 
فیعد مه بکلیته أو کیت إن کان 0% » وف ذلات إعدام ءرض موجود وهو الياةة 


۰ ( لے المحوهر القتصر ) 


وإ اد عرض معدوم ودو الوت » أو عرضه › فى ذلك إعدام عرض موجود 
وهو الف اي إحاد عرض ممدوم وهو الرض » وكذلك |^[ فرق سمه 
وتقصیره وتطویله وحریکه واسکینه وغیر ذلاف من جيم الأعر اض الفا نمة به الى 
مما تمبز بالإنسانية من جميسع الميوانية . وهذا إذا أوقعت القدرة على جلة بجمم 
اا وم خص ہا شيا معلوماً من تلاك الخلة » وبالله القوفيق . 


مسألة : وما إذا عينت الراد بعينه فأوقعت القدرة عليه كان الدظر فى العين 


$ 


$ 


E OOS AEE Ek 
بكونه لا قامت الدلالة عليه بأنه كان من الةل أو السمع من الكتاب أو السنة‎ 
أو الإجاع > كيوم البمث والمحساب والثواب والمقاب وما أشبه ذلك ءفد مى‎ 
التكامون ما كان مهذه الصفة واجباً » أى متطوعاً بكونه لا يدخل الإمكان على‎ 
غو 08 و ی ق‎ 

أحدها : حال من طريق القل كاجتاع الأضداد . 

والثالى : حال كونه من طريق السمع من الكتاب أو السنة أو الإبجاع 
كخروج أهل الجنة أو النار مهما » وكبعث نىى بعد نبينا د تة وما أشبه 
ذلك ء فبذان الضربان قد سماها المقكامون غالا أى كونه حال . 

والثالث أن يکون جهولا فقد خنىعلينا أنه يكون أو لا يكون إذ أتقض 
الدلالة من الكتاب ولا من السنة ولا من الإجماع يأنه يكون أو لا يكون» 
مع إمکان 0 نه من طرق العقل » فذا ضرب يسميه الفكلمو ن کنا » وهو آزه 


جوز أن یکون › و جوز أن لا يون . 


e 

فأما الواحب فإضانة الندرة إليه واجبة والمل بکونه واجبا عند قيام اة . 

وأما لمكن فإضافة القدرة إليه واجب ء 

وأما كونه فشروط فيه الإرادة وهو إن أراده البارى* فو كان ء وإن ( 
رده ل یکن 

ا الحال اذى عر اسقيحالته من طريق السمع فالقدرة إليه ميطرقة و إيقاعما 
عليه واجب . 

وأما كونه نتابم للإرادة + وال أعر . 

وأما الال اذى عل استحالته قبل المقل فإيقاع القدرة عليه حال ف القل » 
إن ممنى الجال ما أحيل عن وضمه فى المحسكة » وما لا يكون ف المقل محال 
ولا كن فليس بشىء » وما ليس بشىء فلا يصح إيقاع القدرة على إعدامه 
ردي ولولا أن ذلا ذلك لا كان لاحفائق فضيلة . وسیآنی بیان ذلاك 


فما بعد إن شاء الله 


اور اا و ب 
eh‏ 
باب مسماثل امحال المأثورة الموجودة 


NS 


ن دلت [۳۹] ما وچدته مضا إل صر ال أن ا را 2 
وارچږ أنه عنه ولا تنارع ف ته 6 وهو قول : وذ کرت أن بناحیت رجلا 
Cale‏ مسال وغل اشنا وتم أن ي Cale‏ ا a‏ علمپا» 
کان من مسال أن قال : حل يق در الله تعالل أن ای مثله ؟ وما یکون 
الاعتقادو الحو أب لقال ؟ 

فما الاعتتاد نه يعتقد إذا مع ذلك أب الله تعالى لا مثل له » ونه 
( لس کٹل شىء وهو السميم البصير )7 . 

وأما الجواب له أن يقال له : إن اله تارك وتعالی لیس له مثل » وهذا 
سوال حال فاسد. ولا جوز أن یقال: هل‌یقدر اللہ أن لق مثلہ؟ فأحال فی ماله 
إذ شبه الا لق با للوق وای تعالی م زل م أحدث الأشياء وهو القدع قبل کل 
شىء وهو الالق لکل خاوق» ولا جوز أن يقال ذلات لأنه كانه قال يقدر ملق 
من ۾ ازل ٬‏ وهذا محال لن ال م بزل والدی کون عار حدا » ولا شه 
الحدث بن م زل ولا الخلوق باطالى »هذا السؤال فاسد لامحوز لقال ؛ لأن. 


الأشياء عحدثة ولا يشيه المحرث بالقدم الذى م زل . 


و 

وقوله: هل يقدر الله أن تخل مثله قدعا فی الأزل؟ فكوا قدعين؟ وهذا فاسد 
ان یکن غیت فوع ف رل 2 مدا اند آن رن عن خا اة ما 
حال فاسد لايصح من المعقولء ولا بحوز أن بوصف الله تمالى بذلك . 

قال التأمل : الواجب أن تعيبر الاة الى من أجاا قضى على هذا السؤال 
2 الفساد والحال كل الاعتبار ويتأمل غاة التأمل بصادق الأفكار » م يغظر 
خا هل هى موجودة ف السألة الجوهرة واجتاع الأضداد أم لا ء إن وجدت 
هفالات ما الفرق بشما ؟! 

ا ٌو الذی عیدى أن العلة ها هنا الموجبة لقساد هذا السؤًال واستحا لته 
هى تاف أول السؤال عن آلخره وخالفجه له ء وما يصح السؤال أن يكون آخره 
مرا ر ما اف ر ع الال وا 

الدلیل علىذلت : آنه لا قال: حل يقدر؟ وچب عليه أن بذ کر شتا موجود؟ 
ختقتضى القدرة إعدامه » أو بذ كر شا معدوما فققتضى القدرة | جاده ناما قال : 
«محلی» دل به على ا عن اد معدوم کن وجوده ف القدرة لیصح| ۰ ٤‏ 
السؤال عن قدرته ء إن قدرته لافذة فى ذلك أم قاصرة عند موجبة لمجره ؛ لأن 
الماجز لا ےک عليه بالمجز إلا إذا جره شىء يقدر عليه » ولا 2 له بالقدرة 
إلا إذا کان قادرا على شىء ؛ وأما أن بک له بالفدرة على غير شىء فمذا 
عبت من القول. وروج عن اكه ٤‏ إن وف به الباریء کان خر 


فى العلا » وأخاف أن يكون إحاداً إلا مى وصف اله تمالى بالقدرة على غير 


٠ 


شىء » فأخاف أن يکون قد عجز الله » تعالى عن الغلبة والمجز عاوا كيرا ! ! 


E 
E DOLE E aa ا أن قال « مشل‎ 

نكرة ولا تقع فى الكلام إلا مضافةء نلو جردت عن الإضانة ف الفظ لبقضت 
الإضافة فى الى » ولا حب أن تسكون إضاقتها إلا إلى ماله شل ء لأن المثل 
لایکون إلا لشىء له مثل . فما أن أضافما إلى مالا مثلله» انض السؤال 
وفسد واختاف معنى السكلام فى موضعه فاستحال » فهذه هى العلة الوجبة لفساد 
a N‏ 2 على كل سال وجدت فيه ذه الملة بالفساد 


والاستحالة » فن ادعى غير ذلك ضليه إتامة الدليل ٠‏ وبال التوفيق . 


مسألة : فإن قال قال ما نكر أن يكون فساد هذا السؤال واسشحا لته 
من قبل أن صحته وجو ازه موجب لإمکان مثل الله تعالی وهذا صار إلى 
ألشرك لاما ذهبت إليه ٠‏ 

فالجواب» آنا أثكرنا ذلك من قبل أن ليس فى الجواب ما يدل على 
ما ذكرت . ونما تؤخذ العا من الألفاظ والإشار ات الدالة عامها والفران 
المتصلةبما. وليس هذا اواب إشارة ولا قرينة تدل إلا على ماقلناه » ولو کان 
ذلاک کذلات لسکان حب الاقتصار فى الجواب على أن هذا السؤال حال ء لأن 
فی جوازه وصحته جوز مثل :2 تمالی » فلما م ابقل م تقل ذلات ولا أشار إليه 
علا أن الملة مأ قلناه . 

الدليل على ذلات أنه قال « لأنه » كانه قال : يقدر ملق من م بزل وهذا 
عال لن اله زل » و الذی يکون خاو عدا ولا بشپه الحدث 5 زل » 


ولا الخلوق الال » وهذا السؤال فاسد » وانظر كيف أده من قبل اختلاف 


— ¥ س 


معنی أوله ومعنی 4 ٠‏ على ان السؤال تفده لو ۱۱ CAD EE kal ٤‏ 


ص 


ول مره د یره ٤۵‏ حل أن ول در آن حل شیا 2 برل أو شا 
لا أول دوثه » او قادرا لا یمجزه شیء ٤‏ م یکن بد من الک عليه اال » 
فيكون ذلك نقذ لمن ادعى أن الملة جوز الثل أو تصحيج السؤال وهو تقض 
لعلة السؤال الأول » حيث قال : لأن الله أ بزل راللوق محدث » وكذلت الملة 
فى هذا الال أن الخلوق لا بد له من أول و الى لا أول له لا يكون خلوةاً . 

وکذلت إذا قال : بقدر خلت قادر؟ لا يزه شیء ؟ فالخلوق مقدور عایه» 
والقدور عليه ماجن » والقادر النی لا بمجزه شیء لا یکون خاو مقدوراً عليه 
وهذه صفة القدبر وهو الله الواحد الفهار المتعالى دن صفة فاسدة . 

مسألة : ثم لو اعتبرنا موضوع القدرة واقعضا مما وحقيقة هذا الفظ أنه شىء 
أو لاشىء لقبين الثنافى غير أنا سنبين وجه ذلك فى السألة الجوهرية إن شاء الله 
وه التوفيق . 

مسألة : ومن ذلات ماوجدناه فى كتاب « الأ كل" وحقاتى الأدلة » 
الذى ألفه القاضى أبو مد جراد بن موسي“ إن سأل سائل تقال » أخبرونا 
ار ار یو ف و ی و 9 ك 
» ندر أن حل » قد ثبت الدور اوا ٤‏ ولات « نفسه » فد اوتاه 

. الإ كليل : القاج » والعصابة المزينة بالحوهر. الحم أ كلة وأ كال‎ )١( 

(۲) كان القاضى اد بن موسى من رؤساء الفرقة الرستاقية الى خرحت على الإمام راشد 


ان على مام عمان . وقد قتله الإمام راشد بن على ی شمر رحب من سلة ١۹ھ‏ . 
انظر السالمى: بحفة الأعیان » ۱۳ صس ٠٠۹-۲۰۸‏ ) . 


قدم» لأن تسه م تزل كائدة لا إلى أولء فكأنك قلت: يقدر أن يكون الشىء 
محلو م یکن م کان وهو م بزل کاثاً . 

فجوابنا : أن اللہ عل کل شیء قد ر » ونت م ال و 
إن البار یء يقدر عليه و إعا ناقضت ف فرلت . 

قال المتأمل : انظر كيف استدل على فاده وانتقاضه من حيث إن أو 
الف لآخره . ألا تراه يقول » لأنك بقولك أيقدر أن ملق ؟ قد ثبت القدور 
لوا أى قد دل به على سال عن القدرة على عغاوق ؛؟ لأنه مقی قال « يقدر اَن 
مخلق » وجب عليه فى عام فائدة لفظه أن بأتى بشیء مخلق لیل أنه يقدر على 
ذلات آم لا . 

وأما قوله » وبقولاك نفسه قد آوجت أنه قد ؛ لن تسه ل زل كائنة 
لااو ل٠‏ أى أنه أوص ل كلامه با لا يطابقه بل مخالفه وهذه هى العلة الى قلنا 
إا هى التى أوجبت ساد ]٤١[‏ السوال الأول » وهى مخالفة مني أخر السؤال 
0 له ومنافاته لاغير ذلك وذلات أن قرله « بقدر محلق» كلام يققفى إعاد 
معدوم قبل أن لتق . 

وقول « نفسه » ندل على موجود والوجود مستفنى عن الإمحاد » فكأز 
قال بقدر وجد موجوداً ف حال وجوده فبطل ذلك . 

مسألة : من کاب « ال كلة » فإن قال » أيقدر أن بلق مله ؟ قيل له : 
ناقضت ف سؤالات؛ لأنك إذا قلت يقدر أن لق فقد أوجبت أن القدور لا عنم 


أن یکون ار » وبقولك « مثله » قد أوجبت قدياً ؛ لأن مثل القدم لا يكرن 


إلا قدياً » فكأنك قلت « يقدر أن يكون الخلوق لا مخلوةاً » وقد بيغا فساد 
دلاک aT‏ 


قال التأمل : انظ ر كيف اقتصر ف الدليل على فاده بتناقضه وغالفة أوله 
الاخره على ما بنا وهو احق » وبال التوفيق . 

مسألة من الكعاب : فإن قال » أبقدر أن حمل الدنيا فى بيضة والدنيا على 
ما ھی عليه من‌العظم والبيضة عل ما هی عليه من‌الصغر؟ فيل له : نقضت ف سو الات 
لأنك بقولات يقدر أن جل الدنيا فى بيضة قد دلت به على أن الدنيا أصغر من 
البيضة والبيضة أو سم مما ٤‏ وبتوله « والبيضةعلى ما هی عليه » قدأوجبت أ نالدنيا 
أو سم فسكأنك قلت : يقدر ممل البيضة واسعة لا واسعة فى حال . 

وابنا : أنه على كل شىء قدر وأنك أ تسألنا عن شىء يقدر عليه » وإ عا 
فضت ببعض كلامك بعضا » وكذات ا جواب عن قوم يقدر سلتا قیاماً قو دا 
E‏ جمع القضادات . 

قال المقأمل : انظ ر_كيف قال إن الجواب فى السؤال عن الدرة على جم 
الأضداد آنه فاسد وأنه قد شش اول ا وا نقل م يقدر على ذلك . 

وانظر وا معاشر السلمين إلىأجوة العلهاءبا لةوحيد ومقالات الفقماء المنافسين 
س مداځ اا کک م ازم وساوس الشيطان المد فى ممل هذا الوقف 
المطر الشديد عن تصفح معالى الألاظ الموضوعة التى جعام) البارىء سبحانه دليلا 
على الإرادات و إعلاماً على المقاصد والإرشادات » وقفىعاما باشو ت غا الاد 


9 لستحيلم وضو عاما أ٣ [٤‏ إلىحد ¢ ولا إلى امد ٣‏ يلافتوا إلى خوف مایدخل 


س م س 


على الضفاء عند الوقوف عن الك بالقدرة على الحال عدد حققهم أن فى القول. 
يا لقدرة عليه فساد الج المستفادة من معالى الألفاظ » وأن ساد ممالى الألفاظا 
التى جعلما اله دالة على الإر ادات هجر من الكلام وغش من التولف الأحكام . 
فأو لتك ألذين تفلغلوا على الرقاثی واطمأنت سم إلى التاق ؛ قاوہم آرعی. 
بأرض لااو ج القدر والأفكارء شم وقرف » و ا ار 
خواطر م مضه تقال » أنار ال قاو بنا کته ومو علینا عجاور تېم فی جنه إنه 
واسع النة والرحة. 


* 


e laj‏ شاع الاشتغال باجو اب عن هزه الساثل وما جانسما با لبه على 
تفاقضما والإضراب عن إجابة متقدمما » ولوجب أن يقال نعم يقدر على ذلك 
وإلا وقع الشك فى قدرة الله وليس الأ كذلك »بل الواجب أن لا جاب عن 
لاسا تل عه 6 انه م ایت عنالسؤال الصحيح وقعت‌النسوية بين‌الفاسدوالصحيح 
فادخل على الخال الذى لا تمل >> الاحمال » وهذا إبطال للحقاثق » وإفساد 


لاحكة . وال أعل وبه التونيق . 


قال المقأمل : والجو اب اكوم فيه على مسأل البيضة بالفساد مقصور 
على المعنى الذى ذ كرناه والأنضل الى قدمتاه وهوغالغة آخر السؤال القعضىأول 


لا غير ذلاک . 


وقوله : وكذلت الجواب عن قو م ء يقدر حعلنا قياما وقعو دا فىحال واحدة 


و 
وأن مم القضاد ات فمذه هى اجماع الأضداد التى قال المنازع لنا: إنه يقال للسائل 
نها نم يقدر أن مع الأضداد » وأنتكرعلينا الك فيها بالفساد والاسحالة . 
والذیى اخ آنا الا ح م يقل ذلاک ا وجده ولا عن أحد أسنده » و إعا 
قاله لمل على سبيل الفاط فى النظر ٠‏ وقد كفت كعبت إليه أسأله عن جواب مسأل 
« البيضة » ومسألة « جم الأضداد » بالشرط القدم فا على الجكاية إن سل 
سائل فال كذا وكذا» وأنهذا السؤال على غيرا ل كاية سمأم لایسم؟ فبلغنی 
آنه ومن حضر من جاساته فم ذلك ف فونم واستېشموه و کار عندم فتادوا 
به فی الدوادی E ٤|‏ وشيموه على معن الإنکار له والنقد على الاک عانيه.ولمل 
هذا إغفال وقع منم ETS‏ الكدورات الحلية بالواطر إلى 
مواقع النسكاية »م مع ذات أضرب عن الجواب ول يكتب خط ولا صواب» 
غير ما قلغا إنا وجدناه مقيداً عنه فى بض المسائل الوضوعة عايه » وهذا الأثر 


قاض يننا ونه یك ا زص اف فا وم بنا وراه فا من العنارع رالاختلاف . 


فإن کان قال ذلات بنظر فد وجدنا أنه إذا تعارض الأثر والنظر کان ال 
للأثر وسقط اعقبار النظر ٠‏ فمذا فما عر ج خر ج الرأى » فدكيف فى هذا الذي 
أخاف أن يكون من الدن الذىلا يمل نيه الحلاف» ولا جوز فيه الرأى. فكان 
حب عليه إذا ۾ يعرف هذه المسألة أن يتف عن الجواب فما » فكان الوقوف 
عا لا یل اوا سل من القول با لا عل عنده . وحن ما رانا علىالكلام 
فى هذه المساثل إلا بعد اللوض فبها والقأمل انپا وو جودها ف قار" النسالين 


ا دی ٥ن‏ بشاء إلى ضراط ف . 


E 
وإن کان هذا النازع لذا قد وجد هذا الفصل مفسر ا وعن الأعلام مرا‎ 
وإلا فليقبل ما قد رفعتاه‎ ٤ فایر فود إليدا ہی قف عليه ونعرف الذى پلسءب إليه‎ 


فى الباطل . 


فصا 

وريا بحرأ المنازع لناء فقال : هذا عن قومنا لا عن أصحابنا » إضمفبذلاف 
قار السامين » ويدخل علا الملعن والتوهين يلا حجة ف أثر بوضسا ولا دلالة 
عن الفةماء يشرحما فاحذروا معارضجه من هذه الجهة واعاموا أن هذه معارضة 
ال#حير ف أمره اباس من الحجة إيإساً من عذره. 

کا قال العمثل : 

ک لشعلب اتال لما م ينل عنقود خر قال هذا حامض 

فلو خاض حور الأصول اة وما به إلى ذلك صادق الممة لكابد أمواجا 
مقلا طة وجبالا مغرا که ع إن وفق وأرشد وسدد وأسعد حت بقضح فا 
مقأماا لمانہها فاز ور بح وأفلج بالحجة وفرح » وإلا فالليبة والمسران » 
والشقوة والطذلان » أعاذنا الله وجيع عباده المسامين مرن الخزى ف الدنيا 
وألعل اب الین . 

مسأل ادجم إلى كعاب « الأ كة » . فان قال : فل يقدر أن علق شا 
لااو لله ؟ قيسل له» ناقضت فى سؤالات ٠‏ لأن القدرة إا ھی قدرة على ]٤٥[‏ 


إحداث الشىء واستتافه وابتداثه » وقولك لا أول له » يناقض الابتداء 


والاستشناف والأولية . وإذا ناقضت فى سالك غوابنا أن الله عرز وجل على كل 
شیء قد ر واف سالا عن شىء يقال فيه یقدر أو عجر - 

قال القامل ٭ انظر كيت قال له : ناقضت فى سالك وم تقل نعم يقدر 
على ذلك » و إا اقتصرنا على العلة الى قلنا مها موجبة لفساد السؤال وهى 
ما لفة م ار الال لم أوله لا غير ذلك » وهذا مطرد فما کان من 
هذا انس فلا سبل لامنازع لنا إلى رد هذه الآثار بدظره ورأيه فا لا يعرف 
اجه ؛ و ا عل 

قال امقأمل : من كقاب « الأ كلة » : م ليس من م بوصف بال درة 
على الشىء يو صف با لعج عنه » لأنا جي نص اللادث باه غير قادر ولا نصفه 
بأنه عاج . ) 

قال امقأمل : أحسبه يعنى بالحادث المرض ريد أنه لا يوعدف بالقدرة واس 
ف ذلاث إ حاب الوصف له بالمجر »كا أن لايوصف الخاد بالل ولیس ف ذلك 
حاب وصفه بالجل » ولو كان كل من م يوصف بصفة ازم أن يوصف لازم أن 
نصف النخلة با لحمل حيث ٠‏ نصفہا با م 1 

فإن قال قائل : اليس لم أن من صغة الضدين أن يكون ف ارتفاع أحدها 
وجو الآخر ؟ 

قلنا له : بى » ولكن لذلات شرط جاه ومعنى أغفاقه وهو أن ذلك إنما 
ہو فما یقصف بہما » ما ما لا بقصف ہما فلا بحب ذلك » وقد تقدم ذكر 
ذلات ف باب رتب الجواه والأعراض ما رجو أث فيه كفاية لن کان له 


إن قال : هذا یاز مک ومعناه راچم عا إذ الله موصوف بالقدرة عل كل 


و ف 0 
ی ۴ ٤‏ 0 وکر و 


¥ 
سض 


بالعجز . قلا لس الأ ما ذهبم إليه وتوم مأ نيه وذلات إا مفرون بأن الله 
على کلشیء قد ار لا بمجزه شیءءو|؟) قلغا إنه لابوصف بالقدرة على نى الجوهر 
من قہل أن قسے الجوھر لیس بشیء وایله تعالی إا يو صف بالقدرة على شی, . 

م إن بين قول القائل » لا يقدر على ذلك وبين قوله لا بوصف بالقدرة عل 
ذلك » فرق بين لأنه إذا قال لا يقدر » فقد أخبر بأنه يعجر - فإذا قال ليصف 
بذلك مع إقراره بأنه قادر على كل شىء فقد نى أن يكون ذلك ]٤١[‏ الم كور 
ee‏ لعدورات» فلذلك | يازمنا ما قل » و إا كان‌يازميا ذلكلو کان هذا 
اذ كور تعلق به قدرة ما » أو يكون فيكون من قصرت قدرتهعنه من حهث 
هو مقدور کان عاجرا » وسةألى زيادة الكشف والإيضاح فما بعد من الكثاب 


إن شاء اله . 


اانترون 
‌ 


باي سان الالة الحوهر ية وإيضاح استدالما 


بالد لال ألنظر به 


قال المأمل : هذه مسألة وجدتما فى الأثر > يقال لم : أتقولون إن الله قادر 
على أن 2 الجوهر آم لا ؟ 

فان قالوا : لا » فقد عجزوا الله تمالى » وإن قالوا: نم» فقد خرقوا الإجماع . 

الجواب » أتقولون إن الله قادر على أن لايقسم الجوهر آم لا » إن قالوا 
ألا ققد عجزوه وإن قالوا نى فقد خرقوا الإجماع : 

وات ا : قال م إن المسألة عال لأن الله لا ووصف بالق درة ' 
على الحال . 

مثال ذلك » أنه لو قال قائل إن الله قادر أن مخلق مثله ! ! إن قال لاء 
فد عجزه > و إن قال تم » فقد كى » فهذا أثر وجدناه . وعند اللا كرة أسندناه 
خقاقه منأنفسنا وم تفقعله من حسناء بل لا وجدناه ف الأر وشد إصحت4عذرنا 
تيح النظر » كنا به عندا ما كرة » واح#ججنا به عند المناظرة» فباننا أنالفازع 
لنا حين رفع. إليه » بادر إلى تضعيغه والطعنفيه » وذلت يدل علىجهله محقيقة القدرة 
والمةد ور» فوقم فی اللطاً لاف للمسامين من خی ن اد المدح کا امات 
القدرية ف تفجهم خلت الله لأضعال العباد » و إرادته ها ء والفدرة له عليها » م‘حيث 


E ٤ 
. أرادوا هزه آرله‎ 


٤‏ رض‌هذ ا النارع لا ةسه الما من وجه حت اقشحم ى وه وح 
مه ما واف وة الأزارةة ةا وچ علی الاک باستسحالة هده المسألةبالشر ك بالله» 
کا حكت اللوارج بتشريك من خالفم من أهلالفبلة فى المجرة »وما أشبهما عندم 
فواعجباً من أخذ هذا !! وأن وجده ؟ ولیت شعرى من حل عليه !! وإلى من 
فة و ستیین وجه مو فته 4 من ار فتن عل الفر اغ هن إيضاح مأ فانزاه 4 
وبيان فساد قول من نازعدا خا أصلناه » و الله القوى العين ودو المادى إلىاارشد 
واليقين ونان التوني ٠‏ 
تفسير المسألة : أما قوله فإن قالو | لا نقد عجزوه نلام ]٤١[‏ إذا قالوا إنه 
لا وقدر ذلا فقد بتو اله العجر عنه » لن کل شیء ثبت انه مقدور عايه › ¢ 
وض اكا لا يقدر عليه فقد وعف بالعجز عا عليه يقدر » وهذا واضح 
إن شاء الله . 
وأا قوله : وإن قالوا نم » ققد خرقوا الإجماع > نلان عنده أن الجوهر 
ف أسلفيةة هو الذى ه قي بإجماع وما که يندم بإجماع ن و صم اه مقدور 
على قسمه فقد خرق الإجماع أى أبطله » والله أعر . 
مسألة : وأما قوله إن المسألة حال فوجه اسشحا لها فقد بيفاه ف الباب الفا 
٥ن‏ ها الكةاب 
وأما قوله : إن الله لا بوضف بالقدرة على ا محال فلأن الجال مالا كن 
فی العقل ضرورة کو نه وکل ما لا بمکن ف العقل کونه لیس بشیء والله تعالی کل 
مقدور له » فهو تمكن كونه فى المقل إلا ما أخبرنا سبحانه أنه لا يكون › فإن. 


4 0 ا 
استی له کو نه إا i‏ | اا ا عمرورة 4 فو ی الأرورة شىء و )رد 


س ۷ س 


السمع باستحا ل لا عار أن وف ا رة عل کل کن ىالل لان 
العتل هو اذى به عرفا انه قادر سپحانه وبه عرفنا اسټحاله کون ما E‏ 
فلا پسیقے فی الل أن يوصف بالندرة على ما لا كن كونه ف المقل » واثله عل 
وبه التوفيق . 

مسال واولا دی بهن الكشف فى هذه المآلة اودر بة » آنا نشد 
الله ومالاتكته على هذا اناز ع لنا » ليس نعل ونتحقق أن قول القائل هل يقدر 


ء 
1 


1 مناه أن شرق فان قال لا » قد کار عقله وکغاه ذلات انتطاء]. 


وإن قال بلى » قلنا اليس معنى التفريتق إبانة شىء عن شىء جمنى الانقصال ؟ ذا 
قال بلى قلغا فذلات الشىء اليس بحب أن يكون مجمما مؤتافا لا عله ؟ فلابد ل 
من نعم وإلا و ل ا ا ن معنی يقم 
لا يق#ضى إلا تفربق مجقمم » ومعلوم أن أقل الحتمم انان فصاعدا » مإدا قال نعم 
قلغا لس الجو هر لفطه لفظ الواحد » فلابد له من نعم » لإذا أقر بذللك » قلنا 
فالجوهر مؤتلف أو غير مۆتلف؟ فإن‌قال إنه مؤتلف› قلنا: هو مۇتاف إلىنقسه 
أم إلى غیره ]٤۸[‏ ؟ فإن قال إلى ا مه أن فة لت وره و لس هي وه 

وإن قال « إلى غپره » فقد کار ق رمان ان 
ال فى المتيقة هو الجز, الذى لايتجزأء وما لا يقجرا فلا يأتلف؛ إذلا معنى 
لقولنا بجر أ إلا انه تفع تأليقه . إن هذا الاخقلاف › والجزء فى ألقيةة 


لایو ن جر أبن فى القيقة » وحن إنما ريد بالجوهر أقل جزء لقسے یققضی حدثا 


( ۷ المجوهر القتصر ) 


E E 


فى شيثين متلفين » فلمذا قلنا إن السؤال عال إذا خالف أخر السؤال أوله لأنه 
حیٹ قال : دل يقدر 1 و حب عليه دک إعدام موجود وإتاد معدو 6 
و( قال يقم ٤‏ ودس أن د شا ا مها ٠‏ 
فلا أن ذ كر الجوحر وهو فىالقيقة غير ةمع انتقضسؤاله وفسد واستحال 
من یت الف آنه مفقذى أوله ¢ وعدا ما ل ددفه دو عفل ولا کله 
ڏو فضل y6‏ رده 0 تقل E‏ يفسا حيدده الردة إلا لائنين » E‏ قول 
ا هر بنقسم . وخر يقول إن الله يوصف بالقدرةعلى الخال . فأما من يقول 
ن الجوهر يقس » فقد شر حنا الجيدة عليه » ويا حلة ممانيه ف غير مو ضع من 
1 
کابنا هذا عن الشیخ أ الدذر بشیر بن مد بن حہوب ر حم الله > فإن كابر 
على دفعه فلا حاجة لنا إلى مناظرله على موافتته للنظام وهشام ء والفة أل المنذر 
فباالر يى 
و هن يقو ل بالقدرة على الحال فسنأنى ببيان الأدلة عليه إن شاء الله . 
مسال : ووقال ن رعم إن اه ڍو صف بالقدرة عل سم الحودر ¢ ما تقول 
ف قول القائل : هل يقدر البارى" على قسم الجوهر » وقوله : در أن قم 
الجوهر ؟ ل بينهما فرق ف العنى ؟ فإن قال إن بينهما فرق صعب عليه إقامة 
الدليل على ذلك . 
وإن قال : ە فرق دما 4 88 : لس مەی وقدر م الجودر ¢ ويقدر عل 
دع البجوهر سواء 


فإذا قال : بى » قلنا : فأخبر ا عن الجوهر له قت 


2 


فان قال d:‏ ج ( ا أنه ينق م وخالف من قال إن حفيفة ة الجر ء الذى 
5 برا ء إذ «ملوم أ أن معنی لا شرا ل ب » وهڏا دخول فی قول هتام 
ازى دلا على فساده وهو خروج من قول السامين . لاء لا نعل 4 لہ قسے إلا 
وهو موصوف انه پتقتے کا أ5 \ تورف شا له (صر إل وهو موصوف أنه 
بعر |6۹[ ولا شا له حیاة إلا وهو مودوف باه ج ۰ وھا مطرد ف Caê.‏ 
الأءر اض اللإزمة للجواحر على التماقب الموصوف كل جوهر ا حله مما أعنى 
من الأعراض . 

ودا نا ن ارادا ا إرش أده و ووفيةه . 

وإذا جار وزم وصح أن دو صف الحودر ن له فا ازم اق بوت ف أنه 
ينسم وو<حب بطلان ما قال الشيخ ا الذر وغیره ۰ می حکینا أقاويام وها 
مفض إلى بطلان الد ف الأجسام و إفساد الامة فا والهات الحيطة بنواحما» 
وهو ما شمد المقل بفساده » أعاذنا الله وججيم المسلمين من عقسل لا ينفع ء وقلب 

مألة : وإن رجع هذا المغازع لنا إلى المحتى وأقر أن لا قم ارغ فلا 
فإذاً قسے الجوھر شیء ام لا؟ . 

فإن قال : إنه شىء نفد أثبت أن له قسماً و دجم إلى قوله الأول إذ لا معنى 
شىء إا تة المذكور وجوه . ولا مەی للشیء إلا فيه وإبطاله ٠‏ مُق صح أن 
۱ 


لجوھر شیء وھو فی القیقة لا سے ' ثبت ان بصر الأعی ف حال عاہ شیء 


٤ . 


4 £ 5 ۰ ۰ e َ 3 


ست ٠٠١‏ س 


الأعمى فى حال عماه بالبصر إذ بصره ثىء » وأن بوصف اليت بالحياة فى حال 
موه إذ حیاته شىء . 

مسألة : ون قال : إن قسم الج ودر لا شىء › قلغا : فإذا کان قسم الجوهر 
له شىء فيجوز ن إو صف الود ر بالقدرة على لا شىء . إن أل م وقد ج 
نقسه » وكفينا مؤونته . وإن إطلاق الفدرة على لا شىء عبث من الأول 
لا فاثدة فيه ولا حكة تدل عليه . 

مسأالة : وقال لى قال : إن 2 الجودر الواحد شىء ٤‏ إذا قلت آنه شىء 
را ع اهو شیء موجود فړه أ معاوم منه ٤‏ فان | ٩2‏ 0 

مسالة : وإذا جاز وصح وأزم أزيوصف الله بأنه قادر على أن يقسع الجوهرء 
ازم وصح أن بو صف أنه فادر على ا الأعى وی ال لن حقي عة ااج ودر 
الواحد أنه لا يقجراً ENS‏ الذى لا يبصر وحفيفة الى الذى 

2 E O E E EE 

لسن یت فان ف قاثل : إذاشمم الجوهر بالأعی ازمكم أن جزوا طرق 
التعج رة عليه »كا مجيزون طرق البصر على الأعى . 
شرط القجر ثة [٠۰|‏ آرم حفيفة الجوحر الواحد» وذلاع أن شرط البصمر نور 
الدقة > ومن بہذه الثابة فلس بأعى » وكذلاك شرط الجر *ة اجماع ج وان 
فصاعد؟ً ء وما حده صفته فليس وهر واحد » بل جوهران أو ا كر . 


وعکذا جيم احقائق التی لاتستحیل إلا باستحالة أعیانما وال أل . 


)۱( بعد اة * قال > بياش ق سنن :اللو : 


س | + س 


مسألة : ويقال ما تقول فى الجوهم الواحد بقجراً أم لا بقحرا ؟ 

فإن قال : حرا ققد وافتق هشام وإراهم النظام » وکنينا مؤنته 
فى مخالفة آثار المسامين » وقد تقدم الرد عليه فى باب اخولاف الاس فى الجزء 
الذى لا يتجراً » وإن قال لا بحرأ » قلنا ء قولك جرا حقيقة أم حاز ؟ إن 


# 


قال ار يته أنه مجو ا أ لا ؟ فان قال خفيقة آنه جرا ¢ رفع إلى وله 


إد لک مەی شام والنظام إلا اذه شرا ف اخفيقة وقد ودمےا بیان فاد ذلك . 

إن قال حقيقةه أنه له شرا ٤‏ قلا : عندنا وعدد اه ( ام عند نا لا عند ای ؟ 

إن قال : عندنا » وأما عند الله فمو يقجزاً ء فمذا تناقض ف الفول إذ لا معنى 

E ARS CE ESS aS RNAS 
وهيف فول حعويوة‎ ٤ یء ف هيده إل ما يله عد لله على ما هو به‎ 


.! ٣ ۶ ٤ n e 
. لا جرا عددفا وأما عد الله فلا‎ al ¢ آی هو عند الله ف اللمفيةة‎ 


مسألة : ويقال له أخبرنا عن الإبمان فى القيقة ما هو ؟ فإن قال : طاعة 
اله فا ا ونهى . قلذا فهذه القيقة عفدنا وعد الله ام عندنا لاعند ال ؟! 
خان قال : عندنا لاعند الله > قلنا : فا حقیقعه عند الله ؟ فا جد عيصا عن 
الإقرار بان ٤ا‏ هی عمد الله فى علمه وع من عامه الله ٠‏ وإن قال: عندنا وعندالل» 
قلنا : هذا حو المتى » وكذلات جيم التاثق وازمه حينئذ الإقرار بأن اودر 
ايزا عند الله :»نى أنه سحانه قدره ف ذاته واحداً لايتجزا نإذا أقر بذلك » 
قلنا : فإذا کان عند الہ لا عجرا م أجرت أنت وصف البارى” بالقدرة على جر ته 
ليس ذلك موجبا لإبطال حقيققه ع:_ده .وف ذلك إ حاب أن لا ثبوت لاحقاثق 


ولا معنی ها . 


سس 4إ س 


E N e‏ الم حقی لایبتی فیشیء 
و جر ائه اقام 2 ن قول نعم . لاء فإذا سمه حت لایبقی ف شىء ۸ نأ جزاه 
انقسام فلك | ١ه‏ الأجزاء ک جرء مها هو الوهر الواحد الذى عرفه العقلاء 
من الكلام. 

أ إن قال قال : أقدر لعل أن دسمة حلا ببتی شیء من ا اا 
أن ٠‏ جرءا من تلك الأجراء أم لا؟ . 

إن فال م ٤»‏ فد عجره من حيث | يقدر أن يقسمه حیی لایہتی شی 
من ازائ ينسم » |ذ لو قسمه حت لایبقی شىء من جر اله ينتسم ٤م‏ إن ھذا 
الوصف ر اج إلى القدرة على تعجار ه سپیحافه والعالی . 

و إن قال لايقدر ء فد عجره الآن حيث ل يقدر فكل من م يقدر فو من 
ودف بالقدرة فهو عاجر » فإن قيل :ها اواب عيد؟؟ 

قاږا: اللو اب عندنا أن الہ على کل شى » قد ار » وها السؤال فاسد ميض 
ينق مضه ا لا ال كن اة کل دل أنه راد يقدر يەر قە فیذهب باجماعه» 
والتألیف الال فيه . فما أن قال بعد أن قسمه حتی م یب شیء می أجزاثه بشم 
فدل على آنه ار اد بعد أن ١‏ بہقی ف شیء من جز الاو اجماع > فکأنه 
قال : بقدر يذهب باجتاع ماليس ججتمم أى يعدم اجتاع هذا الإزء الى ليسنيه 
اجماع وأجياعه معدوم كيف لصح ان يعدم ماهو معدوم ؟ ! فهذأ هو التناف 


فافهم دلا › والله اع وا التوفيى اہی والصواب . 


مسأل : ویقال إن کار على إثبات سے الور الوادد أخبرةا أا النازع 


س کو س 


لا احالف لأ ناء أليس الله تمالى قادرا على أن خلت شيا ماء لامشسزا يعجرا 
ولا نفدم ف التيقةغندة أن کون ذاه ذاا لاتنقسم » فان قال لا فقد كمر. 
وإن قال بلى وهو الحتى » قلنا فذلت هو الذى قلغا إنه جوهر عند العلهاء بالحقائق 
ولا بل هذه المشابة یکون شىء غیره . 

قلغا : فإذا خای سپیحاله ذا الذى هو سبحاله على قسمه وجرئته أم لاء 
فا بکون الجواب ؟ 

فإن قال : إنه قادر على تجرئته وقسمه فقد عجزه سبحاله من حيث إنه خلق. 
ا لاینقسم فى المحقيقة عنده إذ لو قدر على ذلات ا كان ينقسم البة . 

وإن قال : إله لايقدر على ذلات فقد عجره الآن » وهذا كغر بالل امقام 
وخروج من التوحيد . إن قال : ماالجواب عندك ؟» قانا : ال واب أن الله 
لمال على کل شىء قد ر وات ف ات سات وخالفت أوله ا ۵ على 
ما بيغا ف المسألة التقدمة فقد نضح محمد الله السبيل وقامت الحجة والدليل على 
[۲] باطل قول من نازعنا وکابرنا بلا بیان ودافعنا . وا مد له رب العالين. 


وصلى اه على رسوله الأمبن مد واه مين وسل تسلا ۰ 


بصت یو س 


e 
بات ساك حرق ا وارد على امنازع لا فیا‎ 


جا نی الإرشاد 


اع انا قد ينا معنى الأضداد وحقيةتما وأن‌الضدنن ها الذاتان اللعانلا تمان 
فی حل واحد کال رکة والسکو ن » والاجماع والافتراق » والمياة والموت» و لل 
واجملء واليق والباطلء والطاعة والعصيةء وما أشبه ذلك وقد رفعنا ماوجدناء 
فی کاب « الا کلت » من اواب ن ا قال : هل IE‏ مم الأضداد ؟ 
وأن جوابه كجواب السائل عن القدرة على إدخال الدنيا على ماهى علية من المغام 
ف البيضة على ما عليه من الصغر . 

وقد قال : إن السائل عن هذه السالة يقال له : ناقضت فى سرٌالك . 

وجوابنا » أن ای على کل شىء قدرر ٤‏ وآنك م سالا عن شیء یقدر عله 
٤‏ فضت ببمض كلامت مضا »> وهذا الذى دو عندذا . 

وقد وجدنا فی آتار الاين ولا نمل فلات اختلا أن اجماع الأضدادالء 
وان الله تعالى لا بوصف بالقدرة على ا لجال » وسغذ كر الدليل على ذلك بعد فراغنا 
من هذا اباب عون الله الوهاب . 

مسألة : اما ما وجدنا من رد القازع لنا فى مسألة اجتاع الأضداد من قر: 
إن الله قادر على ذلك» فإنه يدل على جهل عقيقه معى‌الندرة وحفيقة معنى الأضدادى 


3 ذلا إا هو عد آل ف أخفيتة لاجتمع ٤‏ کیک 3 دی را مدر ه على عه و جود 


س ن٠‏ | س 


'لاشیء لن ا جاعہما حال أىمعدوم لايو جد البثة» ولا يكو ن وما لا یکون‌نلاس 
بشىء» أم كيف وصف بالقدرة على أن جمعه وهو ا هو فى القيقة لا مجتمع . 
ومن شر طة انه لا تمم »و إن ان جقمم فلاس بأضداد : 

ألا ری أن ما عقب به رده من ال کلام دلیل على جهله ٤ا‏ ذ کرنا » فإنه 
قال على رت ور ر اا ارا والارض اء دامر را دار 
بحرا م قال » وهذا مطرد فی جيم الأضداد . فانظر كيف عارض بذ كر المشيثة 
على إثبات الدرة » انظر كيف جمل السماء ضدا الأأرض » والبحر ضدا لابر > 
وانظ ر كيف قاب‌الصبور ينزلةا جاع الأذدادء فق د كان عليه إذا أرادالمعءارضة 
أنيتاً كدللمداقضة فإنه ا بدأ وماتمرض» وعامها امتمد[۴٠]‏ تصر ا وماعرض» 
واو ۾ يقل ا رده: « وهڏا مطرد میم الأضد اد » لاحتمل انه رد ذلك 
مى الأضداد وإنغا أضاف ذلك إلى هذا مى خر » فلا أن قال : وهذا مطرد 
فی جيم الأضداد دل على ماقاناه . 

سسألة : فأما قوله : « نعم بقدر على جم الأضداد ولو شاء لجل السماء 
أرضاً » فإ ن كان أراد بقوله : لوشاء لجسل » أى لو شاء لقدر فإلى أخاف 
هاا لاوز 

الدليل على ذلك : أن لو ما تدل على امعناع الشىء لامشناع غیره فیکون 
على هذا لو شاء لقدر» أى ن يقدر إذا م يشا وهذا نقض لفوله » لأند قال تم 
هو قادر على ذلك »› ولو شاء لقدر كانه قال : هو فادر ولا يدر » إذا 


ا ذلك . 


س ١ء V۷‏ س 


بيان ذلك : انك تقول لو جاء ريد لا کرمته 4آ ٰ ا إذ پات 
وهذا إن کان أراد بقوله لو شاء بلعل معی لو شاء اندر » ولسذا تقطع عليه أنه 
أراد ذلك إذ ليس ف لفظ رده لعل دليل على أنه لقدر » ونما قلنا هذا حيث 
أجاب على سوال الساثل عن القدرة بذلك » تغفغا أن يكون أراد ذلك وإن كان 
م ررد ذلك » وإنما راد بقوله : لو شاء لمعل » أى لو شاء لفعل » فهذا جواب 
يقتضيه من سأل نقال : م م حمل الله السماء أرضاً ؟ فيقال له » لو شاء لجل » أى. 
إنما م مجعل ذلك إذ م يشأه . ولس هذا من جواب الساثل عن القدرة فى شىء 
وهو حشو من" اكلام وضع ف غير موضعه . 

مسآلة : ونما قال الله تعالى : ( ولو شاء الله lk‏ ا وا 
و ( لو يشاء الله دى الناس جي “٠)‏ وما أشبه ذللك من الأيات . فما نى 
کون الشیء إذ م يشا » أى إ إا م حمل الناس أمة واحدة إذ يشا ذاث وشاء 
اا نوا محلفین » فلذات اختلغوا وکذلات م ہد الله الناس جي » أى 2 
يشا حداینہم جیا فإ نما ضل من ضل مہم حيث م يثأً اينهم ء وشاء ضلالته 
وأرادها وکذلات إا اھیدی منم من احتدی حیث شاء الله هدایقه وم يشا 
صاالعه . 

الدايل على ذلا : أن اأسلمين ,حتجون مهه الآيات على الة_درة الفائين. 


للق الأنمال القائاين بأن الله م برد أفمال العباد ولم تما وأن المباد اوا 
)١(‏ اة » من ٤‏ مطمو سة ف اللخطوطة . 
)"( سورة ة النعل : A a‏ 
)۳( سورة الرعد ١ al:‏ 


سس + | سس 


ما م رد الله . ولا جوز أن يضاف إلى المسامين نهم أرادوا بذلاك الدلالة على 
القدرۃ فییکون معنی قول تعالی : ( لو یشاء الله دی الناس )" ی و ]٥٤[‏ شاء 
لقدر على هدايم إن هذا ارجم معنا إلى فى القدرة لأنه متى جاز أن يقال إن 
معنی لو شاء مدا » لو شاء لغدر على هدایم إذاً لایقدر على هدايم يما ء 
وها سسوء او فاحش »بل ازل قادر على دلا شاء أ نا ( ا ع 
وه التوفيق . 


ة : ورقال هذا العارض بالمشيثة على سوال القدرة : ما الجواب عندى 


2 
چا سے 
Ë‏ 
ُ 


ن سال تقال أبقدر الله تعالى أن يخذ ولد أم لا ؟ إن قال : إن الجواب له أنه 
بقدر على ذلك » فقد کفر من حيث إنه لايصح له واد إلا ولده والله متال عن 
OS Ek‏ 

وإن قال الجواب أنه لايقدر ققد عجزه » و إن قال الجواب هذا سال عالء 
قلنا تند قال الله : ( لو أراد الله أت بتخذ ولد لاصطنى ما خلت ما يشاء 
سبحانه )"فى هذا دلالة على وجوب القدرة » فإن قال نعم فقد رجم عن قوله 
إن السو ال حال » وإن قال لاء قلنا : فا وجه ذلك بذ كر المشيثة فى مسألة 
اجتاع الأضداد ؟ ! وهذا كاف فى دحض حجته إن شاء الله وبه القوفيق . 

مسال : وأما جعلهالسماء ضلا للأرض» والبيحر ضدًا لبر من جهة الجوهرية. 
فهذا غاط بين لأن بالإجاع أنالسماء چن والأرض چم والیر ا E‏ 

والأجسام لا تقضاد من حيث المسمية بل من حيث اشمغالها لكان عن حاول 

Ea GA NE OY 


(۲) سورة الزمر : آية 4 . 
(۳( کتب ف اغطوطة « درك » . 


۸ء س 


مثلپا فيه ما كانت هى حالة فيه » وعلى هذا فليس السماء ضد ا للا رض من حيث 
إا کاو رارض بل من خت قافا اکان عن مها ن کون 
ی کا جنم ضا للافه من الأجسام » وکذلات کل جوحی ضد ليره من 
الجواهم وعلى هذا فالسماء ضد للا رض ولابر ولاہحر وغير ذلات من الأجسام من 
حیت إا حت لشفل اة عن رعا هن الأخساة: 

وقد قلنا فما تقدم عن القاضی الى زكرا حى بن سعد فى جوابه إلى اليل 
ان شاذان أن الجو اه ليست أجناساً ختافة و يما متائل فالمنائل لا بتضاد» 
فيجب أن يعتبر وجه مائلته أهي فى اللون أم فى الجرم . والاظر وجب أاف 
الجرم والأصلية لا فى اللون » فإن الاون ختافف ]٠١[|‏ وجوه ف الجوهر فاته 
إعضهم ونناه آخرون . على أنه لو أتفق على إثباته فيه لا صح أن بتوجه هذا 
الطاب إلية من قبل أنه خاطب ف الجوهم دون العرض » واللون رض 
واا اع : 

وإذا کانتالجواھ مقائلة فإلہا إعا تلف للا عر اض الت اا 
منہا بالبیاض می ابض »› وما اخقص منپا بالسواد می أسود » وما حلته ال رک 
کی مر ا وما کل الکو ن ی ت کا ول هدا فی ایک د 
للا سود بل البجاض فد المر اط عا وجذت و كذرك ادر كلا بكرن خد 
السا كن بل الركة ضد السكون » لأن الأبيض والأسود والتحروالسا كن إا 
هى الجواهم الموصوفة عا قام ها له من الأعراض » والبياض والسواد والركة 


والسكون م عاض الوصوف پا ما قامت ههن الجواهر ٤‏ وا اع : 


۹ء | سے 


سألة : وأما جعله قاب الصور اجاءاً للا ضداد فهو من أوضج دليل على 
جهله بالأضداد وحقية مها . 

أل راه يقول : « لجعل السماء ا والبحر را « مقال: « وهذا معارد ف 
جميع الأضداد » فأى اجناع أضداد دل عليه حتىيطرد الفول فيه » لأنة أو جمل البر 
را الس يصير حرا لا يبق برا ٠‏ ونما اجاع الأضداد ل و كان الشى ءوحده ارا 
ا من جهة Es‏ ون سماء ر من جهة وأحدة » وهذا عال وهو 
الذى قال المسانون إنه اجماع الأضداد . 

فانظرو | معاشر السامين إلى معارضة من عارضنا إلى مبام علمه فى هذه الفاق 
فا حن وهذاالمنازع إلا كرجاين تنازعا ف طم السكر » فقال أحدها : إنه حاو 
وزم الأخر أنه حامض » وتكا را على ذلا فلاف كل واحد مهما على صدق 
قول نفسه ٤‏ فطاب منہما تصديقق ذلك فأ حضر الال بأنه حلو سكر بعينه » وقال 
ار اخ اخ رها سام وقال ان ف ت ال ا م وا 
أنه حامض أم لا !! فهذا حماقة وجاهل على أهل الاغة فأىشىءهذا ال#علل محموضة 
الرمان على طعم السكر لأن عنده أن السكر هو الرمان !! 

والواجب أن يؤخذ بيد هذا الإنسان ورفق له وينب على غاطهوسوء فهمه 
ول أن العروف عند أهل المقل أن هذا الذى أحضرته ليس بسكر وإعاحو 
E E O‏ وک عليه ا قال و فعل » 
وبال القزفيق ٠‏ 


مسأل : وفك دع أا الحعة اه أومأ له إلى غل من الغخل ایر به إياه » وقال 


کت ا 


أخيرآى عن ورق هذه النخلة أ لست تماينه حي وراه رطباً ؟ ]٠٦[‏ قال : قلت له 
بلی !! قال: فقال آلا تریإلی کر به میت » قال: فلت له بلی !! قال فال الا ری 
إلى الأضداد کین اجتمعت ؟ فسبحان الله المفلے ما أوهن عقل من ‌ظن ذلك وما 
أقريه من الجهل !! تأى ضدين اجتمما ها هنا فذا الورق الى ليس عيت»وذلك 
اکرب اميت ليس حى ء فإن كان ظن أن هكذا اجناع الأذداد قد ظن غاس 
و ا وإنمااجتاع الأضداد أن تكون الورقة نفسما حية ميتة فى حال 
واحدة » والكر نة ميثة حية فى حالواحدة هذا هو اجماع الأضداد الجالالمروف 
عند أهل المقل والمل . 

مسألة : ورفع لى الثفة أيطاً أن من دلاثله على الوصف بالقدرة على جع 
الأضداد » ووجدنا ذلك مقیداً عنه » أن الله تہالخلق ماک مئ اللاك نصغه 
ثلعج ونصفه نار » قال : ققال انظروا إلى اجتاع الأضداد ولس هذا بأعظم سن 
الأول ؟ وأن هو من اجتاع الأضداد ؟ وك بين هذا وذاك ؟ وذلك أن النصف 
اذى هو ثلج ليس بار والنصف الذى هو نار ليس بثلج وكل واحد منیا غير 
الأخر ‏ وإعا اجتاع الأضداد لو كان هذا اللائ نار اجا وهذ ا محال لا یکون . 

فان بجاسر وزم ذلك فقد ازمه أن يصدق من حلف بطلاقزوجته أن ذلك 
اللاك الموصوف بأنه ثلج فار أنه نار ومن حلف أنه نار ثل » ومن حلف أنه 
لا نار من قبل أنه ثلج ولا ثلج من قبل أنه نار » وهذا بن لاستحالة ظاحرالفساد 
وبالله الو فيق . 


إن عارض معارض واحج حع بان نقال لیس قد اجتمم فیپا خاق 


س إإإ س 


الد كر وخات الأتى ؛ قلنا لس ذلا e‏ الما كته م ق 
أذ لشن باش ومن حیٹ-: خا الأنثى jg a‏ حفيقةا جاع الأضداد 
أن لو کان لق ال کر هو لی الا ویک ن على هذه الصفة د کر أثى»و لاس 
ایی کذاک 

الدایل علی ذلا : آنه می مشکلا ای بحتمل أن یکون ذکرا لا انی وأن 
یکون آنی لا ذ کر + لیس أنه د کر اتی » آلا تراه جمل لہ نصف میراٹ ذکر 
ونصف میراٹ اتی ولو کان د کر ا اتی لجمل ل4 میراث د کر تام ومیراٹ اتی 
تام » وهذا منكشف القناع بين عند الجدل والنزاع » ظاهر السبيل واضح الجة 


والدليل » وله ا جد و المنة وهو العين وبه التوفيق . 


س 


الاسالقان شروب 
باب بیان الق والاعتقاد 


والدليل على استحالة الوصف بالقدرة على جم الأضداد 


وأما الدليل على خطاً من وصف الله تعالى بالقدرة على جع الأضداد فإنه. 
من ثلائة أوجه : أحدها ء رد الإجماع » والثاى » بطلان الفرق بين المس_دق. 
والكذب » والثالث » إنضاؤه إلى | ۷ه | تعجيز البارى” جلت عظميه »> 
إن الوصف لله بالةدرة على كوه دليل على إمكانه وأله يمل كوله إذلا علو 
التازع لما أن يكون العتقد أنه عكن» محتمل أن يكون » أو حال لا يكون البعة .. 

وکلامه يدل على أنه ممكن » وقد وقم الإجماع على أنه حال ف الةل وآن 
الحال فى العقل غير كن فهذا رد الإجماع والراد للا جاع ىء لا شك فی ذلات 
واوا 


ما انا وجار ا اما هذا وجه ليلل ارق ان الق و الف 


الاذبن ها من الأضداد التى لا جعمم بالسكتاب والسنة والإجاع لا خلاف ف ذلاك. 
ین الأمة ¢ نه إذا آمکن مثلا حي اة رد وموته فی حال واحدة م متا 
متنازعین قد اختلفا فی ذلات » أحدها بقول : إنه رأی زيداً يوم كذا حًا ء. 
والأخر يقول : إنه راه وعاینه فی ذلا الوقت الذى زعم الأول أنه رآه فيه حًا 


ميت » فسكيف غوز أن حك لأحدها بالمدق والأخر بالكذب بل ب على 


س ۳اس 


ہذا أن یک واا صادقین. م لو ساغ ذلا لا جاز لا أن نتكذب من زعم أن هذا 
الشخص الذى راه متا لاعکن دلت لن ابه ef‏ قادر 5 لی شے 
فيه روح» ا لا روح دیه. . أو حاف رجل بطلاق زوجته أنه رأى شخ 
E‏ سا كنا فى حال واحدة »هل كان كن الال بصيحة الوصف لله 
بالقدرة على جم الأضداد أن 2 عليه بطلاق زوجته إذا أخبر ٤ا‏ هو كن 
عنده فى قدرة الله تعالى . ولور مثل هذا حاقة عظيمة وجحد لجة العقل 
لامحتاج إلى إطناب وك ثرة شر ح وإسماب » إن اللوض ف الو إضحات بريدها 
2 

مسالة : إنا لو سامغا هذا الوجه لآل إلى تمجيز القدبر وبطلان إرادته » فإن 
الإجاع اإذى لا متا كرة فيه أن لا يكون شىء قط إلا بإرادة الله تعالى والإ جاع 
من أهل الت إرادة اله صفة من صفات ذاته فإذا ثبت ألما من صفات ذاته سقط 
ممما اأقءدد » ووجب ی ی ن إر ادة ذانية مععلقة جەيم المدثاث لأن الزات 
اع ا ت درت لا ك إذا جاز أن يال إن الله قادر على جمع الأضداد 
وإن جم الأضداد ممكن لس محال ان لرن البارىة سبغا ةه 5ا رادل 
ذلات أن یکون مریداً لاشیء لا مريداً له » فلا بد إلا من تعجيز وبعطلان إرادته 
على مدهبهم الشنيع » إنه إذا أرا د كون الشىء قد أراد[۸٥]‏ أن لايكونضده» 
فإذا راد كون ضده نقد أراد أن لا يكون هو لا محلو على هذه الصفة ن يكون 


اف لایکون »إن يکن کان ما( رد وإن م يكن م تنفد إرادټه 


( ۸ - الوهر الاقتصر ) 


eh 

بيان ذلات أنا إذا قلنا : إنه قادر علىأن مم الحركة والسكون فمل واحدء 
E A EAE‏ 
A a NS E‏ 
كون الركة » فإنه إذا قال له مثالا اسكن فقد أراد أن لا بقحرك » وإذا قال له 
عرك r.‏ اراد أن لا سکن لا بد من بطلان إحدى الإرادتين» وذلات تمحز 
للموصوف بالقدرة عل هذه الصفة سبحان الله تعالى ا إصفون ! ! ا ا 
حقد رك السکونء وم سکن قد رك ار ة٤‏ وان أعل وبه القونیق . 

وإذا قال له حرك اسكن فى حال واحدة » فهذا خروج عن السكة ء لأ 
إذا قال له مرك اسكن ف حال واحدةء فكأنه قال له لا سكن لاتتحرك 
ف حال واأحدة »من حيتث إن قوله رك ٠‏ أى مرك من مكانك اذى أنت 
شاغل له ولا لیت هة : 

وقول له : اسكن فى حال ح ر كجك أى البث ف مكانك ف حال نفلاك من 
ولا برح عنه فى حال خروجك . 

على أنه إن اسع عقل لقبول هذا أن يون محر کا سا كنا » م يكر أن 
یکون لا متح رکا من قبل آنه سا کن ولا سا کنا من قبل أنه مقحرك سا کن 
لا م#حرك ولا سا کن » وما لیس ممتحرك ولا سا کن فليس بشیء إلا الل 
سبحانه الثمالى عن حلول الحوادث فيه وطرق الاعراض عليه جل عن کل ما لا 
بی با من اماتا وع عا کا۲ 


مسألة : وإن قال هذا المنازع لنا » إن اجتاع الأضدادعال لمكن كونه 


mm 


البعة ء قلعا له » 4ا الفادة فى وصفه بالقدرة على المحال الذى لک . فان قال » 
الماندة ف لاک البرا-ة من يزه والإاقرار بقدر ته على المموم ا على لاصو ص 
فاا »وأى ا E‏ ته سوال عال وأى د لیل عل مزه وحن 
لاتقول إنه يمره ذلا ولا فول إنه يقدر عليه» وإ عا تقول إنه سوال عال فاسد 
مثنافض ينق بعضه . فإن قالء إذا 1 تقولوا » يقدر على ذلا » فقد عجر موه 
قدرته على ذلت» قلناء فلا قام ذلات لن قال هل يدر أن مخلقىمثله» اقم 
تفولون إنه سوال عال. فإن قيل هذا لاوز[ ۹ه |من‌قبل أن اه تعالی لامثل له » 
ومتی جاز ذلك وقعالتشبيه» قیل :اما قولات : إن الله لامثل له فكذلات الأضداد 


ونفي. 


لا جع طاولا اجتاع وهذ | بالإجاع» كا أنذللت بالكتاب وكلاها حجةء وقولك 
ف جواز ذلات وقو ع النشبيه ٤‏ بتقدم فى الحواب الاعتلال بذلت وإعا وقم 
الاعتلال مذلاك ميالفة ممنى أخر السؤال بمعنى أوله » وهذه العالة قد دللنا على 
وجو دها فی اجماع الأضداد. ولووقم الاعتلال التشبيه لبطات هذه العلة باستحالة 
السؤال عن الة_درة على خلتق قدم لا أول ل . فإن قال فى ذلاك جاب الأزل 
وذلات راجم إلى التشبيه » قلنا ء قد وقع الإجاع أن الله عا والخلرتق عام وليس 
فی ذلات تشبيه غير أن هذا امنارع لعا لا يكر أن العلة اخقلاف معا لى السؤال » 


ر إقراره بذلك ازوم ماقلناه وسحة ما أجبناه به و برهناه » والله أعل وأحك . 


a ss 


الناتللغالت اروب 
اب المسألةالأبامنية وصفة التنازع ف ممانما بالدلالل الضية 


وأما المسألة الأباضية فحى أن كل من مات على الدن الأباضى مقطو ع بأد 
من أهل الحنة آم لا ؟ 

مقالقنا فقو لنا فى هذه السألة إا لا نشك فى ذات ولا أرتأب فيه + وأن هذا 
لازم القطم به وإن ) بقع به قد شك ف الرن الأباضى آنه دن اله تعالی آم لا ؟ 
ول لو الشاك فيه اى کون E‏ تاه 4 وما هو هن ella‏ 5 غر عارف ر4 
من ج هزه العپارة . فإ ن کان عارفاً خی ادن الأباضى وا هو لرن لی 
حن داليون ره ومد شاف ق الحی اللازم آتباعه4 وارتاب ف القعلم با لواب ن 
عل به . والشاك ف واب الماماين بطاعة الله وعقاب الخالفين له بعد قيام أليجة 
عایه هالاك . 

مسال ه وإ ن کان غير عارفی عى ما اُردئاه وهو دان ان من ات على 
ماهو موافق لنا على تصويبه فيو من أهل النة قطاً . ٠‏ . الل إلا أن مخماشنا 
: قلناه على جهل مته بعثاه آو وهم منه فما أوردناه فلا سلامة له عندنا من 
اللاك وبال التوفيق . 

وکذلت إن کان شا کا فالقطم لن مات على ما هو مواق [ ]٠١‏ لنا فته 
ولا حرج له من الشكت » وال أل وح ۰ 


مقالة منازعنا : وأما امنازع لنا فبلغنا أنه خطا هذه القالة ورآى بزعه أن. 


ر 


١ 


الدين الأباضى أو على دن عبد الله بن أباض رجه الله الظاهى بالجة . . . قالوا 
ولو جاز هذا از أن پشېد لبد اله ن أباض وجار ن زید ومد بن شبوب 
وأمثالمم من السلمين باجنة قطاً . 
وهذا يدل على جهل الغازع GU AEB KE‏ 
م يفم العا بال كلام م بعد من ذوى الأحلام دم مم فما أسر ع إليه من اللام 
والله ہدی من یشاء إلى صراط مستت . 
مسألة : فإن قال م خملأت مازع ف المسألة الجوهرية من حيث إعناده على 
ألاظ الكلام» وى هذه المسألة الأباضية عنفغه على ركه مقتضى الكلام قلنا 
كلا القصدسن منا واحد وذلك أب لمخاطبات مقاصد ومقدمات وإشارات 
وإرادات . فن عدل عن موجبالما وسارع إلى خطئة تماما م يسيم عند أولى 
الفمم وأن الواجب أن لا يقطم فى محتمل للحت والصواب بأحدها ء» ولا محال غير 
الحتمل عن موجبه دن فمل إحدی هاتین فقد آساوی خطؤه وشاع تعنيه ولومه» 
والله أعل وه القونيق . 
فصل 
فأما الفول فى بيان هذه امسألة فإنه يشتمل على ثلاثة فصول : القصل الأول 
ف بیان درجات اختافین من الام الكافين وهو أر بم درجات » الفصل الشالى 
نى بيان قواعد الدين الثلاث ء وشر ح عرانب المعدينين ء الفصل الثالٹ ف حل 
الإشكالات المترضة فى هذه المسألة وهى لالة إشكالات وال القوى المين ٠‏ 


. كامة « عى » مطموسةفى الخطوطة‎ )١( 


ک۸ ی 


اله * ۶ لل 
الياب اراب والعشرون 


باب بیان در جاٽ آهل الراك 


فالدرجة الأولى من درجات أهل الكفر الماحدن بدن الله أصلا الثبتين 
لقدم العام و م . .. الرهرية والزنادقة والشنوة ومن وافقمم على ذلاك من البرامة 
الفوة" ولأهل هذه الدرجة أقاويل شتلفة مجناقضة وحجج عند أهل الحق 
داحضة ميم جيم لمحد بالر نوبية والرسالة النبو نة وحن نشد لن مات مهم 
على ذلات بالنار ]»١[‏ وسخط البارء ولقصدنا إلى غيرم مرب صفحاً عن ذ کر 
صنو م و تفسیر ھم 

مسألة : والحجة على هؤلاء فى الجحد بااربوبية فما قدمنا ذكره فى المسألة 
الو همبة من الدلالة على حدث الز, الذى لا يتحزاً وهو الجوهم الذى هو أصل 
کل جسم كفابة ولمارضانهم وتعاليلهم رد لأهل التوحيد » والله ال 1 

شاا : والحجة عايهم فى الرسلة الدوبة فن وجمين + عقلى » و مى 

فالعقلى : وجوب القعبد فما لا يوصل إلى بياله إلا من رسول اال ر 
لعباده أوامره وأواهيه فهنالك 2ب القطلم با له یداه کے > فإن الک 


€ 


لا ببست رسوا إلا صادقاً نهدا . 


(۱) راح عن هذه الفرق : القاهاتى : الکشف والبیان » ج ۲ ٣۳۹۷-۲۹۳‏ . 


س ۱۹ س 


وأما السممى » نفا بظرونه اسكافة الملق من المعجزات الارقة لهاد اته 
ال الام التى بعتت فما الرسل أن يأتوا مشلا من كتب الله وآياته » 
وقصورم عن معارضمم بشكاما وكنى بقص_ور المرب الذين بعث فم 
رسول الله رطا عن ممارضة ما جاء به من كاب ره مع غاية فصاحم وأقتم 
وحيم فی صحة نبوة تبينا د جلي وهذا كاف وبارله التوفيق . 

aa‏ الدرجة الثانية فهى درحة لمران يعض د ن الله وم الحاحدون 
ا ا ا وما جاء به مم إقرارم بالربوبية وتصديقمم للرسلة الفبوية 
وهؤلاء م السود والنصاری ؛ ومن وام على ذلك من الاحدة اليارى 
کال رمدینیة من الجوس القائلين بنبوة زرادشت ومن كاد أن يلحق بهم . 

ولمذه الدرجة متالات ختلفة واعتلالات عن التق منحرفة »مرم جميعا 
الجحد بنبوة مد خام النبيين ولي وعلى آله أبجعين . وحن نشد لن مات من 
هؤلاء على ذلات بائری العظلم والعذاب الأعظم لے > ولا حاجة بنا فى هذا امقام 
إلىوصف مراتبهم وشرح مذاهبهم فالمسامين فى دحض أباطيام م و تقض حججهم 
وتعالیلہم [] كتب مصنفة وآثار مؤلفة » فن شاء تماما فليرق ساي > 
وبال التوەيقی . 

)۱( المرمدياية والمرمدينية والمرمية » وكا عرمة وأصل الفط أعجى . وذرفةالرمية 
اسسا »زدك فأيام اللك قباذ أبى كسرى أنوشروان وهذه هى ال مرميةالأولى. أ٠ا‏ الحرءيةالثانية 
نهم بابك الحرى وأاعه . وقد ذكرم ان الندم ف « الفهرست  »‏ أشار إلى هذه الفرقة 
الؤرخون وكاب الةرق . والرمية بقولون بالتناسخ والملول مضلا عن إباحة الحظورات . 


(۲) راج عن فرق الجوس وفرق الهود والنصارى وغيرها: القاهاتىء الكشف والبيان» 


. STALEY COPY °C ؟‎ 14-۲٦ ص‎ ¢ a 


س ١‏ س 


e‏ :و ما الاقوصار ف اة عام ف عر الكثاب الذى حاء به 
وهو الفرآن فإنه الدليل القاطم والنور الساطم والسلطان القاهي ء والضياء الباه 
والحجة المظيمة والفضيلة اللكرعة والاصية العميمة القى لايقدر متنىء عل 


الإتیان عثاہا ولا يتمکن مترسل على مقابانها بساكم ء وبالله القوفيق . 


SO LA a 


ابابا خافن رزب 


باب بيان الدرجة الثالفة والكةر فى أهل القبلة 


وأما الدرجة الثالثة من درجات أحل اللكفر فهى درجة الحارجين من الق 
بەدو غم عن الصواب وسوء تأويلم م لاسنة والبكتاب مع إقر ارم بالد نو تصديتمم 
ينبو ة بنا مد خام انين ا اجعين 

وهؤلاء هم فرق أل القبدلة الجارى عليهم حك اللة وم اثنان وسبعون ةة 
إلا من کاد مم أن ياحق بأهل الدرحة الثانية . 

وقد قال النی اة : « ستفترق أمثى على ثلاث وسبعين رق ة كلها فى النار 
إہ فرفة واحدة » .قال عابنا : و تلاك الفرقة » ولحت عض دنا غیردارس 
ولا جرول ء ولأهل هذه الدرجة مقالات مءروفة ومذاهبموصوةة يطول بذ كرها 
الكقاب ويقسم باستیع‌اب شر حرا الطاب . 

وحن نشہد لن مات من هوؤلاء مم “ا على خلاف ما دات به الأباضية 
بانری والصغار والالود ف النار . ولقلة معرفتدا بقعي مم وصذ مم وضعف معرفتدا 
عض جام ستقشممر على مقثقى 0 با » و و هن حاد ree‏ عن مدنا 
فی اة آصغاف . 

(۱) قال الى ف الإصر ار ملى الذلوب : ( والدين لذا فعلوا فاحشة أو ظلموا اغيم 


.د روا اه فأاسستغەر وا لدنوم وهن يعفر الذتوب إل اله ول يصروا عل lu‏ فعلوا وم يعون ) 0 
سورة آل عمران : آبة ٠۳۵‏ . 


mm 


A‏ ااروافض . . . المضاهى بهم ف سنة الرسول أهل 
البيع بقوله ا ١‏ الرافضة تصارئى هذه الذمة » وم فرق كثيرة ولا غرض لا 
ف وصف فرقم وما تباينوا فيه من إفك ختافېم اا اش ی ا 
احق ممم وإباتي ف العدين بالحق عمم تى وضح كير م فاز باحق غیرم » 
O N e‏ عن إسباغ الول فى 
ر صلالام ووصف الرد على > ودلالام ویالله |[ القوفيق . 

ا فأهل هذه الدرجة إلا من شاء الله منم مجتمعون عل الول بالوصاية 
إلى على بن آبى طالب ودين أ" کرم إلا من شاء الله بابر اء من الللینتین 
الصالين أ بكر وعر رهما الله 

وقد أوردنا طراً من الرد عام ف أ الوصاية إلى على ف الكتاب الذى 

کتبناه اانا | اار2 وا اع ٠‏ ول القوفيق . 

اوا الصنف الثاى فيم المرجثة والشكاك الساوون حم الأخرة 
بین الصالين والأفاك » ولأهل هذه الدرجة أسماء وألقاب و ی مذاحیم 
وأسباب ¢ ا معام الشاك ف وعيد الله ن ن مات م سرا والدينونة بطاعة 
الہا ر ا E‏ 

وقد روی عن الى م أنه قال : « المرجئة يهود هذه الأمة » . ولا حاجة 
لیا إلى ذ 0 ۳ بال#عيين والرد على صنوف مذاحم بالا إضاح والتبيين»؛ فإغا قصدنا 
ذا الكثاب من إوافق على متهم على أن ف اجتاءبم على الشك ف وعید الل 


)1( ر حل حضوم أ ر العطاء › والخضارم :2 اتك االكرع . 


س ۱)۷ س 


لن مات مدر ۱ على موص ته ونی الود ف‌النار ل اغا الله مع قو لا مال 
(ها يبسدل الفول لدی ) » وقوله : ( إن اله لا حلاف ايعاد ) > وقوه : 
( ولا يشفعون إلا أنارتضى وحم من‌خشیته متفقون )7 وهذا فی | جاب وعید 
لله وإبطال الشفاعة لأعداء الله ء وقوله فى مخليد كل عاص : ( ومن مص اله 
ورسوله ویتعدحدوده بدخله فار ا خالا فما وله عذابمین) كفاية فعرفان 
0 م ول مغارقتهم لأهل الق ومكر م > و باه القوفيق . 

ا الصف الثالث فيم امسزلة والقدرية واضيرة الأخسرية قد 
روى : «أنالقدرية چوس هذهالأمة» و أحزابمقباغضون وأضداد مقناقتذون 
هم بین قال ء إن الله م خلت أفعال العباد ولم بردها » وإن العباد مفوضة إلم 
الامو ا ما شو | من ر أو شر ولس ن ف أساهم مشيثة » 
وهؤلاء م القدرية ؛ على آم مفترقون فى هذا المعنى وفى القول به » وبين قال » 
إن الله تعالى جبر العباد على الطاعة ق العصية وله سبحا یمهم على فعله ېم لاعلی 
افا لمم » ولم تفصد إلى ذ كر ارد علبهم ؟ فإن فالوس من استيشاع هذبن المنيين 
ما يغنى عن ذكر الرد علمهم تقول المسامين أهل الحق المبين إن الله تمالى خلق فمل 
الطاعة من المطيع له فيم طاعة حسنة وخا نعل العصية من فاعلما معصية قبوحة 
بعمل العبد ما سبق ءل الله أنسيخلقه طاعةحسنة مثاباً عايما فاعلما فا طاعوعل 


(۱) سورة ق : اة ۲۹ . 

(۲) سورة آل عمران : آبة ٩‏ . 

(۳) سورة الأنبياء : آية ٠١‏ . 

. ٠١ سورة النساء : آية‎ )٤( 
. » (ه) الصيحح : « إفملون‎ 


س |g‏ س 

ما سیی ف a‏ سےا A‏ ن E‏ ن فول معصية فيد مذمومة معاقاً علا 
فاعاما فعصى » وإعا عذب العبد على فعله المعصية التى خلةا الله وشاءها وأرادها 
معصية من ا لا على خاةد E‏ عبده معصيټه ومشيته و |رادته » وها فرق 
بين فمل الله وفعل العبد ؛ وبالله التوفيق . 

وفد را سامون من ھا اأصدف وارقوحم عليه ¢ و جن مو افقو المسامن 
عل eel,‏ مم ٤‏ وڏشېد لکل من مات مم على ذلك اأذهب را لار ال 
أعدها اذ عا لاكفار کڈ شك علدا ف ذلك ولا راب ¢ وبال العو نيى . 

مسأل : ا الصف ارابم م اتحوارج الارفة المعروفونبالًزارقة £ جاع 
صفو ةيم النتحلين لامجرة وشريك من‌خالفم من أعل الفبلة » و ات لاهم 
الاسغءر اض للناس با اسي وسېی ذرارےم وغنيوة اموالمم د أحزاب وورفق 
r‏ جم البراءة والفارقة لع ف الاين ء والإمام للم تمدن » والحة 
لامسامین عبد الله ن أباض رجه اه ء على خلافه هم فما دانوا من اللطاً والضلال 
وحن شېد لکل من مات عل دس هولاء با لغار اأهدة لل#حار ¢ ولا حا حےة 8 
ل ار د م فما ذهو | إليه »۽ وفار م اسلو ن عایه لص دا إلى غیردلاک 


. 2 ۱ . 
وغرصنا ف غير اولك وبال التوفيق . 


ق 


وهذه جملة فرق أهل الت لال والسکفر التی ظهرت قبل عبد اله ن أباض 


رسمه الله ]٠٠[‏ وقد لمق بهؤلاء ف الضلال والكر قوم ادعوا ذهب الأباضية» 


س ن | س 


ولسموا ا الله اأرضية ¢ حد اوا عد عد رزه ن أ باض رهه اه د ارف 
مر وفة ولهم مقالات فة خمضم القخطتة ل ب ان ال M1‏ 
مرو وام م مو صوفة جمعمم القخصتة بوب أن حیل رهه الله ۰. 


قال الله تعالى : «فاذا بعد الق إلا الضلال فأ تمرنون 4 . 


(۱) عبوپ نن الرحيل : أحدأغة العلم فى عا . رج الى البصمرة اطاب العم حين كانت 
البصرة عائية بعاماميا االكدار » وقد استوطن أهل عبان البصرة من أول خطيطها . أخذ امم 
عن الإمام الر بيع بن حبيب‌الأزدى المر اهيدى الماآىالبمعرى الفقيه المشهورء صاحب مسندالربيع. 
وکان عبوب بن الرحيل » أحد خسة علماء كبار > لوا العم من البصرة إلى عبان وكان مم الفضل 
الأ كير فى ازدهار المياة العامية بى عبان فى القرن الكالى الهجرى . 

وينسب الإمام عيوب لن الرحيلل إلى قريش فهو عبوب بن اأرحيل ن سيف بن هبيرة 
اذز وى الفرشى » وعرف بكنيته الشائعة بابي سفيان » واشتهر هو وأبناژه وأحفاده بالفضل 
وال والاشتراك فى ريات الأمور ى عان . 

( انطر السالمى : فة الأعيان ى سية أهل عأن » ج ١س‏ 14 وما بعلهاء 
والسياى السمائلى : إزالة الوعثاء عن أتباع أبى الشعثاء » ص ٤١۷‏ > وسيدة كاشف : عبان ى 
فجر الإسلام » ص 1۸ ) . 


(۲( سورة ووس e‏ ا EN‏ 


س ۱۴۹ س 


THEE 
باب ان الدرحة وهی الملا وان اهل الحی‎ 


وأما الدرجةالمليا فمىدرجة أل الق والصو اب القمسكين بالسنةوالكتاب. 
وم الأخيار الأباضيون والأفاضل الرضيون المفارقون لأهل الود والشرك › 
الالعون لأهل‌الضلال والإفك» والمعبرثون من أهل الإرجاء والشك» المعمسكون 
بحقائق الدسن السالكون سبيل الهتدين ء فهم الذعن حكوا باحق فعدلوا ومضوا 
على سنة الرسول فا بدلوا» أهل الشراء والتحكم » والقول الأعدل السعقے › فم 
اهل الولالة والرضوان » والروح والرحة والنفر ان » أولثك مع الذين انعم ا 


. 5 من النبيين والصدقين والشداء والصالين وسن آو لثك‎ erle 


فصل 
ف#ذه الدرجات الأرمم بصنوفما لاانفكاك لكل معبد من أحد » لعل 
درجات موصوفا ء قد أجملناها فى تصنيف المقال » وا كينينا فما به عن الشرح 
ونةض الاعقلال إذالنازع لنا يعترف ما وإن أشكات عايه دقاثق كل درجة 
وسهبها » فلناًخذ الآن ف الفصل الثانى المقصور على إثبات الدن وما تمبد به رب 


العالين الفادر على كل شىء الفوى المعين . 


جد ۷ | ب 


تلان 
الا لتاب ارون 


۴ ھا الفصل القصور على بیان ادن والمعديتين 4 واه حتوی عل 
#لاث قو اعد : 
القاعدة الأول ربع ا 
الأولى: ف أن هتما دينا تعد ه الكامين منعباده علىألسن بيا[ ]٦٦‏ 
الدايل على ذلك قول اله تعالى : ( إن الله اصعلنى اك الدن فلا تموتن إلا 
وأتم مسلمون )7" » وقوله سبحاته : ( ألا له الدن المالص )“۰ وقول جل 
ذكره: ( وما أمروا إلاليعبدوا الله خلصين له الدين حتفاء )7 وقوله عز وجل: 
( هو الذى ا رسوله باههدی ودن الق ليره على الدین کله ولو کره 
الش ر كون ) » وغير ذلك من اليات الدالة على ما د كرناه . 
الا 1 العا ية : E‏ مەی دس اه اذى وید به ٠‏ طا عي سپا زه فیا آص 0 
ولہی » والدلیل على ذلك قول الله سبحاته : ( إن الد عند الله الإس اوم )°2 
)١(‏ سورة البقرة : آية ٠۴۳٣١‏ . 
(۲) سورة الرمر :2 آية ٣ء‏ 
)۳( سورة البية ء ية ® 


. ۴٣ سورة التوبة : آية‎ )٤( 
۰ ۹ )ه( سورة آJ عم ر ال . آبة‎ 


|١۸ —‏ س 


والإسلام فى اللة الاستسلام والاتقياد وهو ف القيقة الطاعة لقول الله تعالى : 
(وأنسوا إلى ر وأسلموا له )" أى انقادوا له بالطاعة. 

وات کن ا « الدين » ف الاغة يشةمل على غير معى الطاعة نفساء 
ا i‏ والذات ۰ فی قوانا اذى عبد نه احتراز من جيم 
دزا 4 3 عر 

١ 

ولا جاحد هذ المألة أو شال فما إلا داخل أهل الدر.جة الأول ال 
وصقناها جحد الدبن أصلا من ٠‏ . . . والدهرة والزنادقة والثنوية » وال عر 
وه التوفيق . 

امسأ لة الثالثة : ف أن هذا الدين الذى تعبد الله به عباده لاخلر أرض ال 
ُن فاعم ا معليم ف4 رنه داع لامسکكافين إ4 مو جيه هو اة اه على 
جيم انيه 1 

الدليل على ذلات قول الله تالى عز من قالل: ( يأما الذسن آمنوا أطيموا الله 
وار الل واو ا رمن ) 9 - ف بخاطب الله سبحانه بطاعته اول 
ا إل مخ عدم اأرسول وو جود اول لامر ٠‏ وقال اس : (ي ا الذن اترا 
اتتوا الله وکو نوا مع الصادقین )2 » فل حاطب سحانه بالتكون مع الصادقين 
إلا دم مو جو دون وحجود الطاب ٠‏ وەن ھاهرا افو السلمون على ناس 
وحد آهل عصر هد خقلفین متضاد ن حط 2 سء بعدمم َف أن دمحت له ن ادل احی 
لیکو ن عم وهنم یسون مخبعا نة ا عار ا مد ها لآن أل اس 


ہے 


(۱)( سو ره ة الرهر اة OÈ‏ 
)+( سورد ة الأء a‏ ھ ‏ 
(f‏ سورة ة التوبة : آة N‏ 


۳۹ س 


الدليل علىذلات قول ابه تمالى: (ولا زاون مختلفين» إلا مرحم ربك)» 
رهذا الاخثلافنہغی اُنیکون اختلاف تضاد ؛ و اختلاف‌القضاد بیناه فی کتاب 
« الاهتداء »° . والقضادون 0 بعفبم مبطلا كان الّخرون عقين » فال 
الله تعالی : ( فاذا بعد الح إلا الضلال فأنی تصرمون )° [1۷] فلا یکون شىء 
e‏ بالدین باطلا بالدين وهذا ال . وهو اجماع الأضداد وقد د كرنا وجه 
استعحالته فما مغى من الكتاب » وبال التوفيق . 

امسألة الرابمة : ف أن الا عين بدن الله تمالى العاملين نه الداعين له 
من هولاء المقضاد بن مسټوجبون ارضا الله وره وواه و کرامته » وهی 
الجنة قعلماً . 

الدلیل على ذلك قول الله تعالی : ( ومن يطعم الله ورسواه بدخله جنات 


:* خالدين فما وذلك الفوز العظم‎ ENE 


۱ î: 


وام مستحقون یم الأسماء ادستة امسن ما ا اشتفت A‏ دان الله 
كالم منین والصالين والتقين و ماشه ذلاڭ . 

وکل ملیع لله تمالى فمو مسشحتق فى القيقة يع تلك الأسماء وما أشمما 
من دن ا مسقحقی دة اله وحو من هابا : 

ولا کون الك طا ال تال إلا بالقيام جمیم دبنه الزى قلنا إن طاعته 


فما امر دوہی مو ٣ن‏ اهل اة . وال ا وه التوفيق ۰ 


(۱) سورة هود : الآیان ۱١۱۹-۱۱۸‏ . 

(*)( قوم ل قق خطو مل الأهتداء الذى سیاشر ریا إن شأء ايله . 
(۳) سورة يوتس : آية ٠۲‏ . 

. ١۴ سورة النساء : آية‎ )٤( 


| الجوهر المقتصر { 


مس ۷۰١‏ س 


مسالة : وان الخالفين لدين الله تمالى الماملين ععصيته مسقحقون لسخط الله 
وعقوبته وهی التار . 

الد لیل علیذلات قول اللہ تمالی: ( ومن یعص الله ورسوله ویتعد حدوده يدخله 
ناراً خالدا فما وله عذاب مہین )۳" وفی هذه الآبة دلیل على خاید کل عا صلل 
تعالى والدعى لل#خصيص عليه إقامة الدليل . 
وأہم مستحقون یم الأماء البيحة الس ا TET‏ 
والكافرين والفاسقين رالفاجرين وما أشبه ذلات » ماسوى الشرك والة_اق 
فلا جوز ممما فتسمية عاص البتة. فإن « الشرك » ام تفرد به هل الدر جتين 
الأو ليين من درجات أحل اللكفر »و « التفاق » اسم تفرد به أهل الدرجةالةالثة 
بصتو ê‏ ومن لق re‏ ف موجبه من لكين لا يدينون ب#حرعه » وقد كنا 
بيغا الاد لة على أحكام هذه العالى فى الكتاب الذى كا أخذنا فىإنشائه لأعابنا 
المضارم ولا حاجة بنا هاهنا إلى إعادة ذلك إذلامنازع لا الآن فى ذلك 
وبال القونيق . 

E‏ یقع عابہا اسم اللكفر والفسق والفجور والإجرام وما أشبه 
ذلك » وقد ينا ذلك ف الکتاب الذی ذ كرناه [1۸] فكل من عمی اللہ 
وم يتب من معصيټه ومات مصرا على خطيټه فو من آهل التار خلا 
لمر جثة والشكاك الزاعمين بأن أهل‌التكبا ر يدخلون إإنة بالشفاعة» وأن‌الفاتل 
وقول ظا فى الجنة . 

الدليل على ذلك قول الله امال : ( وقد خاب من حمل غفا )2 أیمن مات 


. Ei: سورة الساء‎ )١( 
DD سورة طه : آية‎ (۲) 


۳۱ س 


معر ٣ا‏ إلا ٥ن‏ تاب من ظل 4 وة صجويحة . فال ك ا حامال لام وقد قال 
انهتعالى : ( والذسنإذا أتفقوا م يسرفوا ولم يقتروا وكان بين ذلكقواماً # والذين 
لا يدعون مع الله إا خر ولا يقتاون النفس القى حرم الله إلا بلحت ولا لزاون 
ەن قعل ذلا ياق U‏ 2 إلى وله ( إلا ھن تاب وام وعل ع ما 
وأولثك يبدل اله سیثا م کا ن ا و ا ومن ل ان 
تاه سات مدال أن یکون حاملا للظم . وقال : ) إل لذن تاوا واا 
واعةصموا ايله وأخاصوا دم 8 اولك ت الأوؤمنين وسوف يوت اه الومنين 


أجر؟ عظماً )" ء وفى هذه الآيات الدالة على ذات كثير » وال أع 


. ٠۸1۷ سورة المرقان : الآبتان‎ )١( 
. ۷١ سورة الفرقان : آبة‎ )۲( 
. ١٠٤١١ سورة النساء : آية‎ )۳( 


س ۳ س 


ابا انولشرب 


1 
فور 


بای القاعدة إل ا و مان ج دن ول آله 


صلی اله عه ول 


واا التاعدة الا نية هى ف الد ن اإذى كان عليه تيا هد نا : ۴ . وداعياً 

إليه » وعاما به ۰ حت ماٿ > هو دن اه تسای الذى ا ناه ى القاعدة الأول 
بعينه حفيتة لا شك عند نا ف ذلك وان قولنا: کا من مات على دن رسول لله 
من أمته نهو من أعل الجنة مسقحق 1 تاك الأسماء التى د كرناها > 
ومن مات على غير دينه من أمته فهو من أهل النار مستحق جيم تلك الأسما, 
الفبهحة الت ذ كر تاها » غير المشتقة من الأفعا ل كالزانى والسارق والرالى وما أشبه 
ذلات » فلا يسمى بہذه الأسعاء إلا إفاعلوها . 

فقولنا من مات على غير دين الله أو على غير طاعة الله فهو من أهل التار 
لا فرق فى ذلك إذ دين مد اة هو دين الله بمينه حقيقة . 

وعلى جحد هذه القاعدة استحق أهل الدرجة الشانية التى د كرناها فى صدر 
حذا الكياب من البهود والنصارى » ومن وافقهم على دلاث اس الك روفن 
بأحل القة لرك الى ولجحدم جميع دين اه |۹[ ماد التق » فهم معنا 
م ن حاحدون فى أحكام الآخرة من ادل التار خالدون ء أعاذنا الله وجيم 
السامين من كل فعدة ء جانا من كل ضلالة وحنة » وله التوفيق إن شاء الله . 


مانام لرن 


باب القاعدة الالة فى ۴ من مات على ما دان به المسامون 


وأما الفاعدة الثالفة فنا محتوى على ثلاث رتب : 

الرتبة الأو ی :ف أ الرن اذى کان عای4 أو یکر وش ر هيا ان ف 
سد او EE‏ اذ ر ۳ اد ا ر اسه 

< 1 ا٣ر‏ هو دن ر ول لله - می بعینه » وهو دن الڏذی د کر ناهبن 4 

فإن فولنا من مات على دن أ a‏ عر ۔ رهما اله ۔ الى مانا عليه a‏ 
الظاهر من آم هد 6 4و من آهل اة ا مسح لولاك الأساء السنة التق 
ذ كرناها » وف القاعدة الأول شرحناها » ومن مات على خلاف دن أب بكر 
وعر من أمة عد اة ء نهو من أهل النار قطعاً . مستحق تلات الأسماء القبيحة 
التی دكرناها أيضاً » عنزلة قولنا من مات على دین رسول الله - می - ذهو 
من أهل الحنة قطعاً » ومن مات على غيره فهو من أهلالنار قطماً . إذالدن الذى 
ا حقيقة . 

وعلى جحد هذه القاعدة فارق امون ااروافض وخالفوم وشمدوا علجم 
بالكفر » کفر ناف لا کفر شا » إذ م طون ف التأويل ل القريل ٤‏ وحن 
من ميم أولثك راء واب الثوفيق . 

مسألة : غير أن ها عنا شبهة واحدة وهى ريما سبق إلى وم الضعيف بون 


ا 


ما بين القطع على من مات ءل دن رس ول الله - ا - وبين القعلع على من 


س ع س 


ت غ ری ان کر ور ری ا ع اھ ن ا 
اقاب بقول الله تعالی : ( من یطم‌الرسول نقد أطاع اللہ )2“ ولا نص علی‌دین 
أ بكر و 

اللحواب إن النص ايله النص ¢ بقوله : ( يتم غير سيیل المومندين نوله 
3 ول و نصله ee‏ وساءوت مصيرَا 0 4 وفوه ) اا اه وأطيعوا اأرسول 
وأو الأص نکم )^ » فقد أ بطاعة أولىالأس » کا أسبطاءة الرسول لا 
وقد قيل « العهاء ورثة الأنبياء » . 

وأما الميين | ]۷١‏ علی ا بكر وعمر فقد صح من‌الشمرة التىأجيزت بإجماع 
الأمة من المماجرن والأنصار على تقديممما» ووجوب طاعمما » وكى به حجة 
بالإذافة إلى قول رسول الله مرفي لا شك نيه حيث يقول : « أمتى لا قمع على 
خطاً » أو قال: « على ضلال » » فإذن جب ألما لا جتعع إلا على الت والهدى 
والصواب مثيم ا تعالى وحجة رسوله - مشي - وهو من أهل المة 
إن مات على دلا وموقع ما ته الشيرة موقم ھا ار 4 الكتاب واأسغة 
5 جاع على ذلا . 

e‏ ياد الإيضاح فى ذلك أن يقال للمنازع »خير نا عن الدسن الذى 
صحعندك ان ابا بکر ومر کانا عليه فی حک الاه هو دن‌الله تمالی الذیتعېد به 
أ خلافه . 

. ۸٠ سورة التساء : إبة‎ )١( 


(۲( وره الزے)ء ۳ 
(۳) سورة الفساء : آبة ۹ه . 


Bt i a 

فإن قال خلافه فقدوافق‌الروافض وازمه البرا-ةمنهم إذ زعوا ألم على دنال 
وكنام ذلك سقوطا عند أهل المدل من المسامين ٠‏ وإن فال إنه دين الله ء قلنا : 
فليس من مات على دين الله فمو من أهل الجنة » وإن قال لا »> كفر 
بدن الله . 

قلغا : فإذا کان دن ای بكر ور رما الله الذی صہ ا و 
کانا نی حک الظاھہ علیہ ٭ ہو دین اللہ » وقد صح آن من مات على دین اللہ ہو 
من أهل الجنة » فاالانم من التطع بالشمادة لن مات على دين أإى بكر وعر 
لجل ام أن بكر وعر أم لغير ذلات فلا جد بدا من ذلك . 

وسنزيد هذه امسألة بيات فما بعد إن شاء الله . 

مسألة : فإن قال فائل؛ أفتشمدون لأهى بكر وعر بالجنة قطماء قلبا: حاش لله 
ن نشد بالغيب وندخل فى الشك والريب » وإنما نتولاها 2 الاھ ونشہد 
بالقیقة ہما إن کانا قد ماتا فی سر ہما علی الدین انی کانا فی حک الظاھ 
ا فی ول الاه ی ر ف ا ا : 

نإن قال » فكيف شهدم لن مات على ديما بالجنة ولم لشمدوا ها 
ها بالجنة ؟ ! 


فالجواب يآتى فى بيان الإشكال الثااث من هذا ااسكقاب» وبال الوفيق . 


س ۷ س 


الاب لتلدژن 


بات اة الا نة :فق e‏ من مات على ما دان ه هل النهروان 
رم الله "سا 


[۷۹] وهو أن الد الذى مغى عليه هل النهروان" رہم الله »م : 
امک : والشر اء ؛ فی حک الظاھر ہو دین ای بكر وعر الذی ماتا عليه 
ف کک الظاهر بينه» وهو دين رسول اله اة ES E‏ 
وهو دان الله تعالی الذى ذ كرئاه حفيقة . 

وإن قولنا من مات على دين الكة والشراة فهو من أحل الجنة . 

ومن مات على خلافه من أمة مد ا > و من أل الذار » هو 
عبرل قو لنا من مات على ون ایک ور وعلی ون رسول ان 7 على 
دن الله فو من أهل الجنة سواء لا فرق ف ذلك ولا شك i‏ أولثك 


ولا شمهة ها هنا إلا الشبمة التى ذكرناها ف رتبة أب بكر ور رحمما الله . 


)١(‏ مل النهروان : م الذي خرجوا على على بن أبى طالب بعد قبوله العكم بعد موقمة 
عقين » وقصدو! النهروان واستخلموا علهم عبد الله بن وهب الراسى الأزدى » فى ٠١‏ شوال 
سنة ۳۷ مھ . وقد حارم على بن أف طالب ف موقعة الهروان . 

() الحكة : هم الذين نادوا بأن « لاحك الال ». 

(۳) العراة: همالدين شروا أنفسهم لدين اء وذلك من‌الآية الكر ية فى سورة التوبةء 
آبة ١١‏ ( إن اله اشترى من الؤمنين اافسهم وأمواهم أن مم الحنة بقاتلون فى سييل ال 
فةتلون و بقتلون وعدا عا ی التوراة والإعيل والةرآن ومن اوی دعهده من الله #استډشرو 


بهیعک الذى بايتم به وذاك هو الفوز المظم ) . 


س ۷ س 


والجواب عنما كىذلك » إذ الإجاع قاطم أن حجة اله قانمة من فام بها لا حاو 
أرض الله منها حجة على من خالفما . التبم ها من أهل الجنة والحالف ها 
من أهل النار » فلا ملو أن يكون أعل المق المعمسكون ه الفا مون محجة الله 
م اهل الہروان » ومن بریء مم وخالفم حارم على دن الله » إن کانوا 
م أهل ا لحت وجب الذى قاماه » وثبت الذى أصلناه » وإن كان أهل الحتى الذن 
خالفوهم نما كانوا ميم عليه شين فيب على هذا البراءة والشمادة بالنار 
من حيث إنهم همالذين بعوا على ما كا لوا م وغالفوم فيه حقين ء وإن افم 
هر الذین خالفوا الدین الذی کاوا جاهدن عليه ےک اله تمالی » حیث يقول : 
( فقاتلوا القی تبغی حتی تنیء إلى آم اللہ )۳ إل کہ اللہ ۽ لا إلى حک الرجال 
الفسقة الجهال . ولا منازع ف هذا الذى قاناه إلا المحشوة" وال كاك »> 
وحن و جيم السهين م امم ونشېد أن مات مم على ذلا بالنار وغصبب 
الجار . 

فنعوذ بالله من الشك ف أهل الضلال أو الارتياب فى شىء من دنا فى حال 
من الحالء وبالله الشونيق . 

(۱) سورة اججرات : I‏ 0۹ 

(۲) ذ کر ابن الندم ي « الفهرست » س ۲۷۰۸ ان عبك الله بن د بن لابه 
القطان من الحشوية وله م عاد ى سامان مناطرات وکان قول إن کلام أله هو أین؛ وکان عاد 
وقول اله تممرالى بهذا القول. 


وانظر أبضاً شرح قول عد اله بن كلاب »> فى الأعاء والصفات ( الأشعرى : مقالات 
لإاساامیین ِڪ 8 ۱ ص ۲۵٣۹-۲٤۹‏ ( ۰ 


۳۸ س 


ابابل يج اى الن دنن 
باب المرتية القالة : فى f‏ من مات على الدن الأباضى 


وهو أن الین الذى ظر إلينا وصح لدینا أن عبد الله ن أياض رجه الل 
ا علیەحتیمات ف حک الغااهرء ودوحک التکة والشراة ء وهر أهلالنر) 
ومن کان على سبیلېم وهو درن ایی بکر وعمر ر مما الله » ومن کان علی 
سبيلېما وهو دين رسول الله صلی [۷۲] الله عليه وسل» الذى ذ كرناه » وأن قولنا 
من مات على د بن عبد الله بن أباض ره الله » نمو من أهل الجنة » ومن مات 
على خلافه فهو من أل التار » بنزلة قولنا من مات على دن لى بكر وعر 
آو على دن رسول اه ا > لافرق فی ذلا . 

وهذه الرتبة هي القىعورضنا فما بالزاع والتعنيف» وفوقت فى سكا بالق 
فما سام الوهن والتضعيف » وی ° نعوذ باللّه أن نمبده على الشاك فيا دنام 
أو بدن له على خوف عقو يتنا ا ا ه فاعشفد ناه . 

فشان ا مغلم کیف ینساغ لن قال إلى ادن لله تمالى بالدن الذى 


١ 


کان عليه عبد الله ن أُباض » ذا قل له هو عښدك دن الله تمالی الذی تمبد به 


ی 
لا غبره ¢ وهن مات علی خلاو دخل اليار ¢ د هو باطل صد ای 


عہاده 0 قال نم حقی إا فيل له فن مات عليه دخل اأحدة إذ هو اله 


. وهم أحل النهروان‎ )١( 
ون : مطمو سة ی الخطوطة ج‎ » )+( 


۳۹ س 
فا ن اعتدم بهذا ركن يستند إليه إلا الشاك ف نفسه والارتهاب فى دينه. 
مسألة : ويقال له أخبرنا أا الراجى لن مات على دين الأباضى الجنة ؟ 

أعندك عليه خوف ام لا ؟ 
فن قال : لا » قيل له ء فا المانع عليه بذلت ؟ فلا جد عن ذلك بدا . 
وإن قال : نعم » قل له : نغوفك عليه أن يعذب أم غير ذلك ؟ فلا سكنه 

إلا ذلك إذ ليس إلا الجنة أو النار . 
فإذا قال ذلك » قيل له : أخوفك عليه أن يمذب على كوله على هذا الدين 

. ۹ ا 2 : a.‏ 
أم لا ؟ فإن قال بلى » تيل له : فتخاف إا أن يعذب عليه إذهو حق أم حاف 
ا و 0 ی و وو ی ل 
ن . 5 9 . ا( . 

( ومن طم اله ورسوله يدخله جات محری من محا الأمار ع خالا ن فا 

وذلاك الفوز العظام 5 وهذا راجم إلى الکذیب وحاش لله أن ذب 

على عل احق . 
وإن قال : أخاف أن يكون غير حت » فهذا هو الشلك فما دان به ء قال الله 

آمالی : ( ومن الاس من عبد الله على حرف )7“ أى على شك فإن أصابه خير 

اطا به » ون ص ابه فقنة انقفاب على وجه خسم الانيا والآخرة ذلات هو 

الاسر ان البين . 
وإن الاعات ان ون نات ا غل ف ین ای اه ال ول 

أو فعل أو نية !! 

. بعد « الأنهار » بياس بالخطوطة وقد أ كلنا الآبة‎ )١( 


. ٠۴ سورة الشساء : اآية‎ )١( 
. ١١ سورة المحج : آية‎ )۴۳( 


س )ل 


فيل له : هرا خلاف ماقاناه بان من مات عل شی من ها تارج من ‌الصفة 
الق ET‏ ولس گت عل ادن الأباضى و إعا فا ٥ن‏ مات عل الرن 
الأبات <° ولا موت على الدین الأباضی إلا ولی لہ تمالی خاصا لہ قولہ ]۷٣[‏ 
و فمله ونيقه > ومن هذه صفته فلا شات آزه من آهل اة ون 1 عٽ عل هزه 
الصفة فقد مات على ضدها ومن مات على ضدها فهو لاشك عدا أنه من أهل 


التار ء وال اع بای واا ات : 


. لاحظ أن الؤاف بقول « ان الأباضى » مرادفاً للدن الإسلاق‎ )١( 


اا س 


اا 


باب بیان حل الإشکال امرض 


وأما الإشكال العترض ف هذه السألة وهى ثلاثة شكال : 

الإشكال الأول : وهو رعا أن يكونإما قصر بالناز ع لنا ى هده مستيحتا 
له ویازم الک له ته . ار ا لو می تسه ا ن وهو عامل صا“ » اهو 
مطيع لله ؟ وكذلات أن يسمى سعيداً ورا وصاحاً . وقد وقمالإجاع منالدكقاب 
والسفة والإجاع أن کل میم 0 ا صا » فهو من آهل 
المحنة» وهل بدخل فى هذا الح المتسمون بذلات وهذا طاهر الفساد و كى 
فى ذلات أن الحشوة قد انسموا بالسئة واججاعة ء وشہر هذا الاسی فیہم حتی کاد 
أن يطبق E‏ : 

وقد فال اللسامون إنهم كذ بوا ذلك وليسو بأهلالسنة وابجاعة بل م أهل 
البدعة والفرقة وال أ 

او كان التسمى بالاسم یکون مستوجباً سک لکنا خطئین فى قولنا » 
من مات على السنة والجحاعة فهو من أهل النة من قبل متنا مؤلا, التسمين 


بهذا الاسم . 


)١(‏ كامة « علهم » بدلا من كلمة « عليه » حت استقم العبارةء 


س ۷ع سس 


ا : فإن قال إنه بقع عابمم على الحاز ء قلنا: شن يستحقه على حتيقة اراد 
فإن قال : لا وس#يحته أحد » قلغا : فل نجدون ام ما لا يقم على شىء حقيفة ؟ 


١ 


فلا دون ذلات يدا > إذ الأسماء ما جعلما الله تمالى إلا أسماء بأشياء . 
وإن قال : تقع على أهل الح حقيفة وعل خلافوم من الداعین له ارا . 
قلغا : فإدًا الخالفون عندك حقيتة لا بقع عليهم اسي الدرن الأباضى ونما بتع 

على هل الحق ء فإن قال نمم » قلنا : فهذا الذى أردناه ودعو نا إلى السكر 4 

وقصدناه فارجمو | إلى الحقء وقولوا إنه من مات على ‌الدين الأبافى هومن أهل 

الجنة قطلاً » إن الحاز لا يعض الحتائق . 

ا : والذی عندنا أن هذه الفرق الق ح_دثت بعد عبد الل ن اض 
افيا اق ولا هلا للدرن الأباضی إن کل من خالف الحق بدن أو رأى 
أو قول أو فمل حت مات على ذلك فقد مات على غير الدرن الأباضى ]۷٤[‏ ف 
الحنيفة» واي آعم وه التوفيق . 

الإشسکال الثای : وهو رما أن , ون هذا المغازع لتا إا جين عن النطع 
بذلات خوةاً أن یکون کا "اليب » فيقول : هذا قطع فى أحكام الآخرةء و ليس 
لنا تعاط ذللت فنشمد بالعيب . 

فالجواب إن کشف هذا الإشکال واضح ملاحظة 7 شین : 

أحدها » ترف وجهى ولارة الحقيقة اللذينأحدها بالصفة كولايتنا لاصالين 
والؤمنين والمتفين بالغيفة الت س جعما إلى الشمادة بالنة . 


ی د 
() كةب ى المخطوطة د علاحضة » 


ست ع س 


والآخر » المسالة عن القطم فى ذلك اشتال ام لأباضی على کل مدع له من 
الفرق النشعبة فيه » فیقول ٤‏ م فرق شتی کلفرق تدعیه دونغیرها فپاهنا اھ کال 
ولا جب القطع بلفظ مشكل . 

فا واب » إن دفع هذا الاشكال جلى عند من تأمل السبب الولد له فاققصر 
على حفیقښه قإنه می فعل ذلات ادقع عن الإشکال من هلا الوحه > وار يبه أن 
تقول سبب هذا الإشكال الففول © عن الفضل بين من يسقحق معنى هذا الامم 
حفيفة اون هن يدعية 6 فاه م امل هذا الب قق أن التق هذا الاضم 
حقيةة هم طائفة أهل الح المقمسكين ه من بين الفرق فقط . لأن المعروف عند 
الأمة أن اراد بالأباضی کل من کان على ماکان عليه عبد الله ن أباض رجه اللہ 
من الدرنء إذ قد بينا درجات الختلفين من الأم الكافين الأربع التى درجة أحل 
احق الملا pre‏ وأحدة› و ۳ اليو ۴ عند اا المقمسكو ن رد عبد ا ن أبإاض 
الذى قلنا إله دين الله» و إا قمر على هذا السبيل عند منوافقنا على حت الدين 


اذى کان عليه عبد الله ن أباض . والذى عندا فى هذا النازع لنا أله موافق 


مسألة : ويقال له من أين أنكرت أن لا جوز الشادة قط ن مات على 
الدين الأبافى بالحنة ؟ فإن قال » لاشتراك الفرق المنشعبة فى ادعاثه كا لمطريفي( 
واش وااو والصفر ل وما اشم . il‏ ميم هذه الفرق ۳ عليه 


. كةب بى المخطوطة « العقول » والصواب ما أليتناه‎ )١( 

(۲) ذ کرم الشھرستای بام «الأطرافية» ( ابطر کتاب الل وااہجل ص ۲٣۳٣۲۲۳۱١‏ 
شر کد ٍ فح اكه بارال ( ۳ 

(۳( د کرهم الشهر ستال بام «الشعيبية» ( انظر كتاب الال واانجل س۳۲٣۲ )۲٣٣۳‏ , 


a 


أ ل“ ۹ فان قال: نعم ٤‏ فاا د 2 دلاک متصضادون ۳ رمعم من عض ۰ فان 
قال لا » انکروا العةول امروف » وإبت قالوا نعم » قلغا هذا عال أن بكون. 
لاضدین معنی الاضم الواحد وهذا ]۷٥‏ مكارة العقل»ء وإن قال: ليس ایم عليه 
اغا افاي إا عليه طاثفة الى خاصة دون غيرهم ؟ فإن قال تمم قله قد خر ج 
من سوام عنہ آم لا؟ إن‌فال بی ء قلا :غر چوا ف الامے ,ع وامعنى أم فى العنى 
دون الاسے؟ فإنقال: فی المنی دون الاسم» فلناء فم مستحقون هذا الاسم عندک؟ 
إن قال نعم ٤‏ قلغاء ج استحقو 8 عد ۶ على خلاده ؟ فان قال » بتسمېم به » 
قلناء فکل متس باس یکون » قند کے مم قطماً بالدین الزی من مات عليه 


دخل اة لضا 1 e‏ 

نا : إا قلنا ديهم الذى ظمر إلينا عم وصح معنا چ ا ك 
الظادر عليه فليس من‌ظمر له لصاح حك له بالجنة » بل إن من مات فالنر ري 
عليه وم الف الح فيه بقول أو سحل ٠‏ فإن من دان بشیء من الضلال ف سر 
أو علانية ٤‏ فهو على غير دين الله ء» ولو كانت أعاله كلما موافقة للح إلا ذلك 
فقد مات على غير دین‌الق» وکذلات من دان باحق ول حالف فی ټدینه شتا منه 
غير أن شيا من أعاله خالا للق ومات مصرا على ذلك تد مات على غیر 


2 


احق . 
مساو جن تول إن دؤلاء الذين قلغا إن من‌مات على دنهم الظادر إلينا 
عنم فو من أهل الجنة » إن كانت مرا رهم التى مانوا عليما موافقة 


لواهره التى صحت عندنا فم من أحل الجنة . 


1 ا 


مأل : وقد قال د بن روح بن عرلى فى سيرة تنسب إليه » ولا محل لنا 
الشہادة بالنيب ولكن اشد لله شادة لا مخالجنا فما شك أ عبد الله 
ابن حى رحه الله إن کانت سررله موافقة لعلانیته ومات على ماعاینا منه 
فإنا نشد بلا شك خا لجنا فى شماوتنا بأنه على هذه الشريطة من أهل الجنة > 
وكمذاك إن مات قطرى بن الفجاءة" على غير قوبة ۶ا ظمر منه ف الدار فإنا 
نشد على هذه ااشريطة أنه من أهل النار ٠‏ 

وقال فى سيرة له أخرى بعد نسبه أمة المسامين وولايمم »هذا ديننا الذى ناين 
به ارا لا شك فيه ولا ریب ونشہد على من خالفنا فی شیء منه بالنار إلا من 
تاب عا خالهنا فی ذاك . انقذی . 

مسألة : فان قال قائل فإذا ہدعم لن ]۷٦[‏ مات على دن رسول اله م 
ا وشہد م له هو بالجنة قملا فل و ق و 0 
ومن E‏ م إلى دا س أباض رجه الله بالدة کا شہد م لن مات عدم ؟ 

قلغا : إنا لم نشهد ارسول الله مق بالجنة قططعاً لجل أن دبنه حكر الظاه 
دن اه مال N‏ أا أعلمنا ايه بالقعیین ن حاء فيه الكتاب واأسنة انه 
مؤمن أوصال أو تتى أو منأدل الجنة أو الرضا أو الرحةءوهو راجع إلى الشمادة 
له بالحنة قطتاً > هل هذان الوجمان‌جاٌزان لازمان » واجب‌الدينو نة لله تعالى ما 

)١(‏ كان قطرى بن الفجاءة من زعماء الوارح أبام عبد الك بن مروان وولاية المحججاج 
على العراق . وقد قضى عايه المبلب بن الى صفرة ى سنة ۷۷ ه فى جيرفت فى طبرستان . 


( اين الأثير : السکامل » ج ٤‏ » ص ۱۸۲ ١۱۸۳‏ ) . 
(؟) الاب : الطريق الوک . والاروں عامہا : الحم « سوابل ٤»‏ . 


٠٠١ (‏ - الحوعر الفتصر ) 


س ۹ع س 


4 لا يسع جملهما من قامت عليه الحجة ما أم ل؟ والحت الى لاتنازع فيه ما 
اجب يدر ن تعالى با ولا سبيل للمنازع لغا إلى جحد ذلك . وأحدها تأمل 
قولنا » من مات على الدسن الأباضى فهو من أهل الجنة قطعاً » هل هو صفة أوتعيين؟ 
ولا سبيل إلى ‌الفول بأ نه عون » بل لاحق بالصغة فإن‌التميين أو قلناءفلان الأبافى 
من أهل الجنة » وحن لا تقول ذلك . 

م لا سبيل لن أقر بأنه صغة لاحق بقولنا من ماتعلى دين الله أو عل طاءة 
ا على دن رسول الہ ل ٤‏ ف4و م ن أهلالجنةقطا)ً إلىجحد ذلاك ولاالشك 
فيه إلا نز عر يانه لوس‌هو دين الله »عند ذلا خرج من ‌الأًباضية أو يدعى القعبد 
له على الشكءفد اندفع بحمد الله هذا الإشكال من هذا الوجه وم يبق إلا إشكال 
واحد خارج حرج الظن وبا له التونيق . 

الإشكال الثالث : وهو أنه رعا ظن ظان أن قولنا من مات على الدين 
الات او على دن عبد الله ن أباض فهو م من آهل اة قط ارجم إلى الشہادة 
E‏ ن ان رچ ا بال قطنا » وريد 2 ذلك . 

الحواب : أن هذا ذهول عن وجه الخطاب و تليق علينا بغير الصو اب » 

والعالى إنما تؤخذ من الألفاظ ٠‏ فأعجبرو | معاشر السين قولنا من مات على دين 
أف یکر وع وغل دن اک والشراة وم أهلالنهر أو على دين الأباضى أو 
على دن عبد الله ن أباض الذى ظمر إلينا فهو من أحل الجنة » هل فيد دلالة 
على الشهادة مؤلاء بالجة ؟ م إنا حن لا تؤيد ذلك من قبل أن هؤلاء الزن 


د کر ناهم یکن ف علاه‌تمالی أن کون سرا ر هم التیماتوا علیما [۷۸] وخت لم 


es A 


بہا غیر الذ ی کان ظاعرا مہم » واعن علی حسن الفان ہم حاشمم عن ذلا 
ولا محسكم بحسن الفا 
فإن قال قال : إذا إذا قم م ن مات على ينهم فهو من أهل الجنة » أنه 
ان موت إلا عليه » إذ الأنبياء معصومون من‌الإصرار على الذنو بمتطو ع عام 
بام لا وون إلا على دن الله » وهؤلاء الذين ذكرنا م يمنا الله تعالى مهم 
وا مم بعينه واسمه أنه لا موت إلا على ذلات نيج علينا القطم بالشمادة 
له وا کان پازمنا ما قات لو کا إ ما شهدا ارول اله ائ بالجنة قطاً 
لأجل ما عامنا من ظاهره نيحل أن كل من صح منه ف الظاهر المواففة فى القول 
والعمل حکی لہ بالجنة » ولو وجب ذلك !ا وجب إلا الولاية بالقيقة أو الوقوف 
لا كان‌الولاية الحكم الاھ س جب اليحكم ! به . وهذا ظاهر التناقض واد له 
فقد الضح الحق وبان العدل » وانكشف الصواب » وظمرت البينات » واندفعت 
الإشکالات وزم الوافقة لنا على أن كل من مات على الدين الأباضى أو على 
دن عبد الله بن أباض رجه الله الذى ظهر إليدا أو على دين الححكة والشراة أو 
على دين ألى بكر وعر رهما الله الذى ظهر إلينا فهو من أحدل الجنة » 
ومن مات اليوم على خلانه مهو من أهل النار › أوالقول بضد ذلات إذلا منزلة 


أخرى بين ذلات ولا دن ثالث هناك . 


١ 
>» وفنا الله وجيم امین 8 حه وارضاه ۽ ووقانا شر ما فدره وفقضاه‎ 


وامجد له وصلی الله على رسوله مد النی و آله أ جين وسل ا 


~~ ړا س 
م الكعاب « الجوهرى » تاليف الشيخ الأجل الفقيه العام الأفضل 
ای بکر احد بن ى اللكندى الزوالى الأباضى الحبولى قدوة 


الطامة الرساقية . 


و لوه من ال و « كعاب الاحجداء » وهو وع فی هذا الكقاب . 


س ۹غ س 


أم مراجم حقيق غخطوط « كتاب الجوهر المقتصر › 
ثبت فما بى ام ب الراجع الحطية والمطبوعة التى اعتمدنا علا فى حقيق 
څطوط « کثاب هر القتصر » . وف مقدمة سماجعنا الفرانالكر م وکاب 
الأاديث النبوية والسمة الشريفة » ودوا ر العارف » والمعاجم الخعلفة . 
(أ( الراجم الغطوطة 
ان ایی بک 2 زکریا بجی ٠:‏ ت ف النصف الش_الى من القرن الرابع 
المجرى ) : السيرة وأخبار الأ عة ء خطوط فى دار الكثب المصرية 
بالقاهرة › دق Tai‏ 
ان عبد السلام ( جعفر بن امد ا اخر القرن الخحادی عشر اهجرى : 
إبانة المناهج فى نصيحة الموارج » خطوط ف دار الكقب المصرية › 


بالةاهرة ¢ رة ۹۹ ب . 


1 

س البرادی ( أو القامم ن إر امم : ت سنة ٩۷‏ ) : رسالةفما تقیی د كشب 
اصحا بدا ١‏ خطوط ف دار السكتب الصرية بالقادرة 

س الخیطالی ) إماعيل ن موسی :ب سنة ۷۵۰ ھ ( : شرح فواعد الالام 
خخطوط بدار الكتب المصرية بالقاهرة » رقم ۲۲۰۹۷ ب . 

الارجینی ( أو المباس حر : ت ف الفرن السابع المجرى ) : طبقات 
الأباضية » مخطوط فى دار الكشب اللصرية بالفاهرة رة٤دقم‏ ۹ ج 
YTIY »‏ تار تيمور ٠‏ 

الموقى ( سامة بن مسل الصجارى الموتى : ت ف القرن المامس المجرى ) : 
اشاب العرب . خطوط فى دار اللكثب المصر ية رق ۲٤٩۱‏ تار . 


س و س 
(ب) راجح الطبوعة 


س ابن لى المديد (الشريف الرضی مد ن جد الحسنی ت )٤١4‏ : 
کتاب نهج البلاغة » أربمة رات » الفاهرة ٠۳۲۹‏ ه»› وطبءة بيروت 
۱۹V _ AY‏ ^ . 

ان الاير ( عر الدن على ن مر : ت (Ar‏ 
۱ - الكامل فى القاريخ ٠١»‏ جز ا » نولاق ۱۲۹۰ھ . 
۲ - أسد الغابة فى معرفة الصحابة » ه أجراء » الاهرة ۸٠۲۸۹-۱۲۸۵‏ . 

س ابن الہاقلاهی ( الإمام أو بكر تد بن المليب سن الباقلاتی ت ۳٠٤د‏ ) : 
العيد فى الرد على اللحدة العطلة والرافضة والوارج والعنزلة » حققه 
مود کد اللضیری » ومد عبد المادی أو ريدة » دار الففكر العرلى > 
القاهرۃ ( ۱۹٤۷-۸۱۳۹۹‏ م) . 

س ابن الصلاح ( الشمرزورى : ت ٤۳‏ ه) : مقدمة اسن الملاح ء طبعة اند 
٠۳۷ (‏ ه ) وطبعة حاب . 

س ان الندع ( مدن إسحاق : ت تو ۳ھ أو PAA : FAS‏ 
٥ 9‏ م) : الفهرست : ليبزج سنة ۱۸۷١‏ مء وطبم القاهرة 
( ۳۸ ^ ۹ م( . 

س ان اض ( الإمام أو ik‏ مالا ن ا ن اش عاص التیمس الاس 
الد :ٿث ۹ب »( : وا الإمام مالاك » طبع <جر مع » الفاهرة > 
جزءان ( ۵۱۲۸۰ ) » وطبم الل عصر بعنوان « موطاً إمام الأعة »» 


. aA القاهرة‎ ٤ جزءان‎ 


س إن | س 


ابن تيمية ( شيخ الإسلام تق الدين أو المباس اد النيلى الدمشتق + 
ت۷۲۸ ۵ ) وتلیذ ابن قم الجوزية ( شس الدين أو عبد ايله مد 
ان أ بكر الدمشتی الحنبلی:ت ۷٥١‏ ): النياس ف الشر ع الإسلای» 
نشر حب الدسن الحطيب » القاهر 4ھ . 

س أن تيمية ددم فم الام عن الأ الأعلام ( ضمن اجر العشرين من وع 
فتاوی شيخ الإسلام خد ت ايية) الطبعة الأولى » الرياض 
الملسكة العربية السعودية ( ٠۳۸۲‏ د) . 

س ابن حرم الأندلسى ) الإمام أو غد على الظادری : ت ٤٥٦‏ د( : الفصل 
فى الال والأهواء والنحل » ٤‏ أجزاء القاهرة ٠۳١۷‏ د . 
س ابن حنبل ( الإمام أو عبد الله أحد بن ٣د‏ بن حنہل الشببای ت١٤۸۲)‏ : 
الرد على الرنادقة والهمية » استنبول ( ۱۹۴۲۷ ۳) . 
س ابن خلرون ( عبد اار حن بن گد : AA‏ »( : مقدمة أبن خلرون . 
القادرة ۳116ھ 
س ابن رزیق ( هید بن مد : ت ۱۲۷6 د) . 
١‏ الفجح البين فى سيرة السادة البوسميديين : حنيق عبد انعم عام > 
ود کشور د سى » نشر وزارة التراث القوعى فى سلطنة عان » 
مطابع سجل المرب بالقاهرة ۱۳۹۷ د | 4 
- الشعاع الشاثم باللمعان فى ذ كر أعة عبان : حقيق عبد العم عام » 
نشر وزارة النراث القوعى فى ساطنة عان» طبع دار إحياء المكةب 
العربة - عیسی البای الى وش رکا _ الاھ رة( ۱۹۷۸-۱۳۹۸)). 


س ن س 


س ابن سعد ( کاتب الواقدی » ت : ۲۳۰ د ) : الطبقات الکبری » ۸ أجراء 
لیدن ( ۱۹۰١‏ - ۱۹۲۱ ) › ( جز,ان » القاهرة ۱۳۰۸ د ) . 

س ابن سلام ( الحافظ أو عبیسد القاس : ت ۲۲٤‏ ه) : الأموال » حقيق مد 
حامد الف » الفاهرة ٠۳٠۴۳‏ د . 

کان یات راو القاس هبة الله بن سلامة البغ_دادى » الفسر الضر بر > 
ت۰٣‏ ٤ه):‏ الناسخ والمنسوح: نسخة مطبوعة فم طبع ةهنديةيدون تار ب“ 
وعطوطات منه دار السكةب المصرية ف القادر rT‏ قام حبلفة. 

س ان طاهو المقدنى ( مطبر بن طاهر ت : القرن الرابع المجرى) : البد, 
واتار أو « بدء الق والتارع » كته فى مدينة بست من أعال 
سجستان فی سنة ۳٠۹‏ ه _ ٩٩٩‏ م لأحد وزراء السامائيين » ونسب هذا 
الكةاب أيضاً إلى اف زید الہاخی » ونشر « إ وار ٤٣۔8‏ » ھےزا 
الكتاب مع رجمة فرنسية ( ۱۸۹۹ ۱۹۱۰ م) . 

ران عیان لياط السرل ( ابو نلسن عبد ارح بن مد) : کتاب 
الانتشار والرد على ان الروندى . طبىة الق اهرة ۱۹۲۰١‏ م . وطبم 
المطبعة السكالو اا ف بيروت ۱۹١۷‏ م ونقله إلى الرنسية دکټو ر 
البير نصرى ادر . 

ان عياض ( القاضى عياض بن عیاض بن موی الیحصی ( ت ٤٤٥ھ‏ 
۹ م) : الإلاع إلى معرفة أصو لالرواية وتقييد السماع » حقيق السيد 
امد صقر ء الطبعة الثانية ءالناشر دار التراثبالناهرة » والمكتبة المتيةة 


ف ونس ۱۳۹۸ ۵ ۹۹۷۸م . 


aa aa 


. ان قتدبة ( ابو شد عبد اله ن سا( الدینوری :ت ۷۰ دأو ۷۹د( : 
١‏ _ اللامامة والسياسة » القاهرة ٠۳۲۲‏ د . 
٣‏ -عيون اأ اجراء > مطبعة دار الكة م المصر ية بالقادرة 
AF ۹Y)‏ ¢( 
۳ _ المعارف » القاهرة ( ۱۹۳٥‏ م) . 
ابن كثير ( عماد الدين أبو الفداء إماعيل بن عر بن كثير الفرشى الدمشق 
ٿ ۷۷٤‏ ٭۔ ۳۷٣۲‏ م) : البداية والنهاية › ٠٤‏ ا > معطيعة السعادة 


بالقاحرة » الطبعة الاو لی سنة ۱۳۰۱ ۵ ۱۹۳۲ م . 


ان مزاح المنقرى ( نصر »ت سنة ۲۱۲ د) وقعة صفين : حقيق عبد السلام 


هارون » الطبعة الثانية » القادرة ۳۸۲٠د‏ . 


س الأسفراييى ( أبو المظفر عاد الدن د بن طاهر ت ٤١١‏ د) : التبصيرف 
الدين : حقيق عزوت عطار المحسينى » الطبعة الأولى » مطبعة الأنوار » 
دمشق ( ۱۳۵۹ ۱۹٤١‏ ۴) ۰ 

الأشعرى ( أبو المحسن على بن إسماعيل » ت ۴۳١‏ د) : مقالات الإسلاميين 
واخةلاف الصلين Tal‏ ۲ محفیقی ھړ ھی الدين عبد اید مکتبة 


المضة المصرية » القاهرة ءالطبعة الثانية ۱۳۸۹ ۔ ۱۹٩۹۹‏ . 


س البرادی ( أبو الاسم بن إبراهي ت سنة ٩۹۷‏ د) : الجواهر المنتتاة » 


القاهرة سلة ۳۳۰۲| هھ : 


الہقدادى ( ماصور عبد الفاهر بن مد ت 2۲۹ ھ ۱۰۴۷ م) : 
١‏ -الفرق بين الفرق : حققه تمد بدر > مطبعة المارف عصر 
( ۱۳۲۸ ۱۹۱۰ ).۰ 
۲ - حتصر كقاب الفرق بين الفرق » نشره فيلهب حتى » مطعة املال 
صر سغة ۱۹۲٤‏ م . 
۴ الناسخ والأنسوح » ميكرو ن فى دار الكش المصرية بالناهرة . 
الذهی ( الافظ تعس الدین أو عبد الله مد بن أحد ت ٤۷۸د)‏ : 
١‏ - ميزان اللاعتدال ف نقد الرجال » الاهرة سنة ٠۳١۲١‏ د . 
۲ - بذ كرةالمفاظ » جزءان» الطبعةالثأنية» حيدر أباد الد كن(۳۳٠۳٠ه).‏ 
الرازی (الإمام تفر الدین مد ہن عر الیب › ت )١ ٠۰۹‏ : 
كتاب اعتتاد ات فرق المسامين والمش ركين ء مكقبة الكليات الأزهرية 
بالقاھرة ۱۳۰۸ ۵ ۱۹۷۸ م) . 
- الرازی (أبو مد عبد الرحن بن إدريس بن ایی ) : اجرح والتعديل : 
حیدر أباد » مطبعة خعية دار ة المعارف العمانية ۱۳۹۱ د . 
السالى ( او مد عبد الله بن ٣ید‏ بن سلوم السالى ) : حفة الأعيان فى سيرة 
هل عبان : 
اخرء الأول : الطبعة الأول » القاهرة ۹۳۴۳ د . 
ار, القالى : الطبعة الحامسة » اللکویت ٤۳۹٠د‏ . 
السالى (آبو بشیر د بی ید السالٰی ) : 


اة الأعيان رة #ان . مطابم دار الكتاب العرلى ¢ تمر ة 


س وو | مس 


السمائلى ( الشيخ أ ھال سال بن مود بن شامس السیا ہی السماثلی ) : 
١‏ أصدق الناهج فى يبز الأباضية من الوارج : #قيق وشرح 
دكفورة سيدة إسماعيل كاشف » نشر وزارة التراث القوعى والثقافة 
فى ساطدة عمان »> مطابع سجل العرب بالقاهرة ۱۹۷۹ م ٠‏ 
إزالة الوعثاء عن أتباع أل الشعثاء > حقيق وشرح دكتورة سيدة 
ماعل کاشف » نشر وزارة التراث القوعى والثفافة فى ساطنة 
تیان » مایم سجل العرب بالفاهرة ۱۹۷۹ م ٠‏ 
س الشاطى الرتاطى ( أو إسحاق إبرام و ن ی 
الاعدصام + ج ٣_١‏ » ال_كقبة ال#جار هة اللكبرى » الناهرة ٠۳۳۲‏ ه 
س الثماخى ) ا جد ان‌سعید؛ ت۸۹۲۸): کقاب السيرء المطبعة البارونيةبالقاهرة 
7Y‏ \ھ ° 
س الشهرستالى ( أو القع مد بن عبد الكربم » ت ٤۸‏ ه ) الملل والفحل : 
٥‏ أجراء » القاهرة ۷ھ ٤‏ وجرزء وأحل حققه الأسقاذ ل ن فح الله 
بدران » الطبعة الأولى » مطبعة الأزهر . 
س الطبری ( او جیفر مد بن جربرء ت ۳٠۰١‏ ه) : تاریخ الأم واللوك » طبعة 
دی غو نه لیدن » سنة ۱۸۸۱ م ۰ 
والطة الأول بالطبمة الامية ف الفاهرة» 
والطة الفالة يى خمد أو الفضل إ براه »> دار العارف » سال 


ذخا ترالمرب )٠١(‏ القاهرة . 


س آنا س 


س الغزالی ( ابو حامد د بن د الغزالی الطوسی ء ت ٠٠١‏ ) : السقصفی من 
عل الأصول » جزءان ف ادبن » طبع الطبعة الأميربة » بالادرة 
سنة ۱۳۲۲ د . 

تالایا( ایو دا د بن سعید الأزدى القاهاى» ت القرن الرابم اجرى): 
السكشف والبيان : جزءان » حقيق وشرح دكتورة سيدة ماعل 
ا التراث القوعى والثقافة فى سلطنة عمان » مطايع 


سجل العرب بالقاهرة PAA NE‏ 


س المسعودى ( أبو اخسن على بن الحسین ن عل » ت ٣٤١‏ او ۹١٤۳د‏ ۹ه 
أو Ao¥‏ م( : 
١‏ - مروج الذهب ومعادن اودر »> جز ء أن » طبعة القأهرة ٤‏ ۳ه 
و ٩‏ اجا طبعة wl, Barbier de Meynard‏ 1۸1 
AY‏ ¢ . 
٣‏ - التنبيه والإشراف ء الطزء الثامن من السكتبة الغرافية » ليدن 
AA — AA‏ » وطبم القةاهرة ۱۹۳۸ م . 
ست الف ر ری ( تق الدن أ هد ن على » ت (Ato‏ : 
١‏ -المواعظ والاعتبار فى ذ كر المحطط والآثار » جزءان » طبعة بولاق 
بالفاهرة ۱۳۷۰ ھ . 
۲ - إمتاع الماع > الزء الأولء طبعة لحنة الةأليف والترجمة والنشر» 


القاهرة ٠۱۹٤١‏ م . 


س ۷ن سس 

اللطى التنافعى الأعروف بالطرافى ( أبو الجسن مد أحد بن عبد الرحهن : 
ت ۳۷۷ ۸ ) : التنبيه والرد على أهل الأحواء والبدع » الطبة الأولى » 
القاهرة ۱۳۹۸ ه» قدم له وعلق عليه عد زاحد بن امسن الکو رى 
وكيل الشيخة الإسلامية فى الللافة الممانية سابتاً . 

پینیس ( دکشور س » پینیس د۲ .8 .5۲ ) : 
مذهب الذرة عند السدين » تله عن الألانية الد كور مد عبد الماد 
أ ريدة » مطبعة نة التأليف والترجمة والنشر بالقاهرة » ( ٠۳٠١‏ 
¢( 1 

س چمال الدين القاسمى الرمشتى : تار يخ الجهمية والعزلة » مطبية المثار » عصر 
سغة ۱۳۳۱۹ ھ. 

حسن لرام حسن ( الأستاذ الدكتور ) : تاريخ الإسلام السيامى والديني 
والثقافو الاجماعى» ع أجراء » مكقبةالمضةالمصر با لفاهرةءالطبعةالثانية. 

على سای‌النشار ( الدكتور ) : نشأة الفكر الفلسفى ف الإسلام الر, الأولء 
الطبعة السابعة » دار المعارف با لقاهرة ۱۳۹۷ ۹۷۷٠م‏ . 

س على جى معمر : الأباضية بين الفرق الإسلامية القاهرة » ۱۹۷٩‏ م . 

س مد المهى ( الدكتور ) : الجانب الإلمى من التفكير الإسلاى . الطبمة 
انللامسة › پیروت ۱۳۹۱ ۵ ۱۹۷۲م . 

س ں الخضر ى : تاريخ التشر 2 الإسلاى » الطبعة اارابعة » مطبعة الاستقامة 
با لقاهرة ۱۳۴4ھ ۱۹۳ م . 


س تمد على دبوز : تاريخ الغرب السكبير ak‏ ءج ۳ القاهرة ۱۹٩۳‏ ؟‘ 


رھ 2 
کعاف 
)1( 


اسن أباض : ۱۱۷ ‘\MENCIEocIEVCIETCIFACAIToCIYE‏ 

این رکه ( بو مد عبد الله ن مد بن برک ) : ٩٩‏ ۰ 

امن عریی : ۱٤١‏ ۔ 

ان مسعود : ٤‏ ۰ 

او إسحاق إا ن سیار النظام : ٩۹۸ ۷٤ ٤ ٩۱ ۰ 0۴ ٩‏ ۱۶۱ .۰ 

أو امسن الاشری : VY ٤٠١٤۹‏ 

أبو الجن ( الشيخ آ و ی ی څد البسیاوی ) : ۰۸٤ ٤۷٥ 4٩٩ ٩۸‏ 

٤» ٤٤٤ ٤٣ ٤ ۳۸ ۲ ۳۹ ۲۳۲۰ ۰۸: نو النذر بشیر بن مد بن بوب‎ 
۰. V+“ ¢"ecoA LOE LOY EA 

ابو المنذر سلمة بن مسل E:‏ 

أبو اذيل العلاف STE‏ 

او ا اد بن عد ا بن موسی الکندى الىز وال : ۱٤۸4۷-٥‏ . 

ایو بکر الأصے : ٦۲٤٥١‏ : 

. VEVO Ee FA (1 ~1 ¢ ۲ : ) ابو بكر ( الصديق‎ 

اہو زکریا ےی بن سعید ( القافی ) : ٤٥٤ ٤۳٤٤۲‏ ۔ 

ابو مد عبد الله بن مد بی وک( ار ا ر 

او کد اد ین موی القاشی ( افر ٤‏ شاد بن ونی ) + 


أا 2 ۰ 


س ۹ن سہ 
الأباضية ° CET CIE IPA (1¢ 19 +111 ¢ |V ¢+ 10 + ٩‏ 
٥غ‏ ۰ 


. ٠١١ ۹٦: الأزارفة‎ 


الانبياء: ۱۲۷ › ع۷4۳٤‏ . 
البراهة : ۹۸ . 

. ۷٣١ : اللخ‎ 

. ۱١۸١١١۸ : 'الأنوية‎ 

الحبرية : ( الجحبرة) ٠٣۳‏ . 
الحرمدينية ( الحرمية) : ٠١١‏ . 
الحسن البصر :£ . 
الحشوية : ۱۳۷ ٠٤١ ١‏ . 
الیل ن شاذان ( الإمام) \ActéocEt:‏ .< 

الخوارج : ٠١١ ٩۹٩‏ . 
الدهرية : ۱۱۸ ۰ ۱۲۸ 
الذ رة : ٦ے ٩۹٤۷‏ . 
الرسافية : ۱٤۸ ٩٩٩‏ . 
شید (هارون الرشید) : ۲۲ . 


. ٠۴۳۰۱۲۲ : الروافض‎ 


س ۰ س 


. ۱۲۸١۱۸40۷) ۱۳ ۱۱ : ) الزنادقة ( الزندقة‎ 
. ١٤١٠١٤١ 4 ۱۲١ : ألسنة‎ 

» EY CAE FA < ۱7 : الشرأة‎ 

الشعبية ( الشعيبية ) : ٠٤۳‏ . 

الشسكاك ( فرقة) : ۳۷١٠۲۲‏ . 

- ٠٤۴ : الصفرية‎ 

الصلت بن مالاث اللروعى : ٦٤ ٤١‏ . 

. ٠٤۳ : الطريفية‎ 

. ۳۳١٠۰ ۹۵ : ۷۳ : القدرية‎ 

القرآن التكرح ( السکتاب ) : ٠٠١١٠۴١١٠۴١١٠۲١ ٠۲۴‏ . 
اللاأدرية ( فرقة) : ۷ه . 

العتكامون ( عاماء السكلام وع ال کلام ) : ۷ ۷١۸۲٤١‏ . 
الجوس : ۱۲۳١۱۱۹‏ . 

EVE TA <1 : aI 

الرجثة ( أهل الإرجاء ) : ٠١١١٠۲۲٤۷٤‏ . 

العزلة : ٥ه‏ »۲۳ . 

اللاك : 14ء٠‏ . 

الاجرون والأنصار : ٠۳۶١‏ . 

. ٣ : النابغة‎ 


النصار ی : ۲۱ (VC‏ . 


= ۹ س 


النظام ( انظر أن إتاق اام النظام) . 
انهروان ( اهل انہر ) : ۰۱۳۹ ۲۱۳۸۰۱۳۷ 8٩‏ . 
الود : ۱۲۲۴ء ۴ . 
اهأرونية ٠4۳:‏ . 
أغل الشراءو اکم 0 
(ب)' 
بسا : ٦‏ . 
إشر بت العتمر ( يشير بن اسر ): ٤‏ . 
بشور بن کد بن حہوب ( انظر : بو النذر شیر بن مد بن عبوب ) ." 
بلال بن ا أف : ۲ . 
مهلا : ٩‏ . 


جار بن زید : ۱۱۷ . 


(ج( 


جم بن صغوان : ٤‏ . 


دو اأرمة: ۲۲ . 


١١ (‏ - الحوهر المقتستر )' 


س ٢‏ س 

(ذ) 
زرادشت : ٩۱۹‏ . 

(س) 
سا ن غد ا ن عد ن غ ا 6 
سد رزوی ؟ ٥‏ . 

( ض) 
رار ن عرو : ٦٤‏ . ۰ 

( 
عبد الله بن أباض ( انظر : ابن أباض ) . 
عا ن مرو( افا ان ود 
عبد الله بن حى ۱٤١:‏ ۔ 
علمام الكلام وعل اكلام (انظر : العكاءون 
على ن أ طالب : ٠۲۲‏ : 


“\EVCVEN CVE CATA CTC Io ¢1 ¢+ 1Y : ر ن الطاب‎ 


قطری بن الفجاءة : ٠٤١‏ . 
)م( 
عبوب نن ارحیل :۲۸ ۱۲١‏ ۰ 
سیدنا مدا علیےه الصلاة والسلام ۲ ۰۲۲٢۲۱‏ ۰۱۹ ۰۱۱۹ ۸۲۱ ۷۲ 


‘\EVCAIEN CIELO CITA ¢ (NCATE IPY 


س ۷ سس 

مد بن روح بن عری ( انظر :ابن عر ) . 
مل ن حوب : ۱۱۷ . 
معمر ' ۳“ ۷۳ 

(ن) 
جاد بن موسی القاضی : ۳۸ . 
رزوی :4۵ .۰ 

)*( 
هارون الرشيد : ( انظر : الرشيد) . 


حشام بن الگ : ۲۲ ۱۰۱۰۷4۹۲۰٥‏ . 
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واصل ن عطاء: ۰٤‏ 


o 


کک 


e As 
) هرس مو طوعات ا ( الجوهر المقتمير‎ 


الإوضس-وع اة 
م تدم :م حصر هة صاحس لمال جو السيد فيصل 5 على ب فيصل ۳ 


وز ر التراث القو ى والثامة فى ساطية عان . 


مقدمة بل الأستادة ال دكيتورة سيدة إسماعيل كاشف . 0 
مقدمة مو أ الكثاب ٠‏ ¥\ 
- باب بيان ما أردناه وجملتا له الكتاب وقصدناه . ¥\ 


س باب صرف مسأل الجوهرية وما ما وان الاخق لاف والعبارع 1۹ 
لواقم فما . 


٣ ٠. الفتى عند السؤال وما حب عليه عند الفعوى من القال‎ E 


- باب بیان می السوؤال و حنیقثه وذ کر قواعده ومعرفته . ۳٦‏ 
باب بيان السؤال وأقسامه وصغة صروفه وأحكامه . ۹ 


باب بیان الام وحقيقة الل به والقدرة عليه والقتحديد لأجرائه + 
من کم أف اليذر لشډر بن د ان ګبوب د م ا 2 

- باب بیان حدوث العام من كلام الشيخ بى اندر بشیر بن مد ۴۸ 
ابن څبوب رھېم الله . 

تح باب بیان الأعراض وروما ن کم الشيح أُف النذر شیر ٤٤‏ 


٩ 
. ابن کد بن بوب ر ممم الله‎ 


الو صو اا[صفيدة 


۸ ۔ باب بیان مانب اودر والأعراض من کلام الشیخ اندر بر 6۸ 
أبن کد بن حیوب ر م اله 

۰ ہے باپ بيان اجاور والداخلة من تفسير كلام اليح ای المنذر پشیر ٠۴‏ 
ابن ید بن بوب ر مم اله . 

١‏ ۔ باب بیان المرء الذى لا يتجراً وهو الور من كلام أبى النذر يه 
اشر بن مد بن بوب ر ېم اله . 

۹١ ۔ باب بیان ارتفاع الضدين من الوهر من تفبير كلام أل الي ذر‎ ١ 
. شیر بن مد بن .عبوب رېم الله‎ 

ابا بیان اختلاف الاس فی اللنء الذي لا بجا ۹۹ 

۶ ب باب بيان الدليل على حدث المزء وهو المي وهر من تفسير كلام ٠‏ 
ای اأعذر يشير ين كد ن بوب ر ېم الله . 

۱۹ ہ باب بیان صفة ام ومعانیه وحده » و اختلاف الئاس فیەمن کلام‎ ٠٥, 
. ای النذر بشیر بن د بن بوب رحېم اللہ‎ 

۹ ۔ باب بیان اخقلاف الاس فی الجسم وأجرائه ۷۲ 

۷۰ ہ باپ بیان الملل بالمالم وعدد أجز اث وال درة على قسمه مین تسیر ۷١‏ 
کلام اہی امعذر ہشیر بن گی بن حبوب رہم اللہ . 

۸ ۔ باب فی بیان القدرة و ا ها فى المقدورات A‏ 

E I E CO ET 


٠١  ةرظنلا باب بان المسألة الجوهربة وإيضاح اسمحاآيما الدلاثل‎ ٠٠ 


س ۹۹ 

الوض-وع المغيحة. 

۹ دہ باب بيان حقيقة الأضداد والرد على المنازع لنا فما جانب الإرشاد ١٤ء٠‏ 

۴ - باب بیان الح والاعتقاد والدليل على اسقحالة الوصف بالفدرة ٠١١‏ 
عل جم الأضداد . 


۴۳ باب المسالة الأباضية وصفة العنازرع ق معانہا بالدلائل الأضسة ۹۱1٩‏ 


11۸ . باب بيان درجات أهل الشرك‎ ٤ 
۱۴۱ . باب بيان الدرجة الثالثة والكفر فى أهل القبلة‎ ٥ 
۳ س باب بيان الدرجة وهى المليا وبيان أهل الى‎ ۲ 
NV ` ہ باب بیان قواعد الدین ومعانیه‎ ۷ 
۱۳ باب القاعدة الثانية وبيان > دين رسول الله ا‎ ۲۸ 
۳۳ ب أب القاعدة الثالثة في > من مات على ما دان به السامون‎ 
٠٠٣ ٠ باب الرتبة الثانية فى ح من مات على ما دان به أهل الهروان‎ ١ 
۱۳۸ باب الرتبة الثالثة فى حك من مات على الدين الأًبافى‎ ۶١ 
1٤١ ۔ باب بیان حل الإشکال العترض‎ ٢ 

ت ام مر اج ا خطوط کتاب اجوهر المقتصر 14۹ 

ا کا 10۸ 


دم الإيداع ودار اللكتب 4A0 | of e‏ 


